'y -

sielen wegzufithren und auf das einzige Ziel "ohne alles Interessc’

-

auf Gott, umzubiegen (163%).

[

Jie Frage nach dem Sinn der Leere ist auch die Frage nach ihrer
transzendentalen Begrﬁndung. Sie ist flir den Menschen Bedingung
der Mfglichkeit seiner Selb bstfindung, der aufhebung der Zntfrem
dung, welche als Distanz zwischen denm otwendigen und dem Guten
die ixistenz bestimmt, damit der Rickfindung zur transzendenten
Sinheit .

In ihr vollzieht sich der ganze dialektische TIrozess, als welcher
die nxistenz gedeutet werden kann: die Zrkenntnis der Negativitit,
die Bejahung der liegativitit und die Aufhebung der Negativitit,

Aul dieser letzten Stufe wird Leere gur 8ussersten srfitlltheit,
zum hcisten leichtum, "la plénitude suprém ' (164). (Auch hier
holt Simone VWeil Meister lckhart auf, der die "dusserste Armui"
als "... so grosse Dereicherung" bezeichnet, "dass Gott mir nicht
genug sein kann mit allem dem, was er als "Gott" ist, und mit
allen seinen gottlichen Werken; ...denn der lMensch erlangt mit

leser Armut, was er ewi g gewesen 1st und immerfort bleiben wird.

o

(D

i
Hier ist Gott eins mit dem Geiste, und das ist die Husserste
Armut, die man finden kann" (165).

"dier ist Gott eins mit dem Geiste" in der "Hussersten Armut"...
vie segegnung mit dem GSttlichen in der Ubernatiirlichen Lrkenntnis
ist wohl Begegnung mit der gottlichen zinheit, jedoch mit der zu
Leicen, zu Armut und zu Leere geworaenen Gottlichkeit. "L'homme

ne peut étre un avec Uieu gu'en s'unissant & Dieu dépouilld de sa

(163) Landeln aug (rehorsam, in der Bphare der Leere, ohne alles
Interesse entspricht auch dem von Meister Lekhart in: In
ap

roc pParult caritas Dei in nobis ﬂOSuullerten "Wirken und
Leben ohne Worumwillen" (c¢f. Meister Lckhart, a.a.0, p.125).
(164) La connaissance surnatur elle, p.11%
(165) seister ucKnart aus der deutschen Predigt: Beati pauperes
zpiritu (nach Mattnﬁuc 5,3), herausgegeben von Dietmar iieth,
Ulten und reiburg 1979, p.155 ’
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divinité (VILE de sa divinité)" (166)., Immer wieder rekurriert
vimone Well auf die Stelle in Paulue' Brief an die Philipper (167),
um die durch Christus vorgelebte Zustimmung zur Leere deutlich

zu machen und um auf die damit verbundene Verheissung der iiber-
naturlichen wnrkenntnis hinzuweisen: "Je suis la Voie" (168).

Wer diesen weg geht, ist auf den Weg der Wahrheit: keine ungefihre,
eine absolute Zusicherung! "Se dépouiller de la royauté imaginaire
du monde, pour se réduire au point qu'on Occupe dans l'espace et
le temps. Solitude absolue. Alors on a la véritd du monde'" (169).
Klein und nichtig werden, die Linsamkeit auf sich nehmen, ,um die
dahrheit zu besitzen: nicht erst das Ziel des eges wird erstre-
benswert, sondern der Weg selbst wird zum Ziel.

s geht nicht um einen eigentlichen Wlandel in der Zielsetzung;

das Ziel wird lediglich friiher angesetzt. Simone Weil's zunehmen-—
de Beschéftigung mit dem Taoismus und dem Zen-Buddhismus weist
dasrauf hin (170), ebenso wie ihre vergleichenden Studien der
griechischen und der Sstlichen liystik, Am deutlicheten wird je-
doch diese Verschiebung der Zielsetzung in ihrer sich vertiefen-
den Bereitschaft zum Leiden und zum Ungliick., Wenn sie in einer
ihrer frithesten Aufzeichnungen noch schrieb: "Je crois 3 1a

valeur de la souffrance dans la mesure ob on fait tout (ce qui

est honnéte) pour 1'éviter" (171), wenn diese Bereitschaft noch
zGgernd war, durch Skepsis und "gesunden Menschenverstand" ( - Ver-
wveis auf die "honnétetd", die "Angemessenheit') ged&mpft, so

wird sie gegen inde ihres Lebens zur riickhaltlosen, unumschrinkten

(lo6) Cohiers II, p.184 (- Grosschreibung gemidss Originaltext).

‘ ~ (e, auch ibid., p.183)

(L07) rhilipper, 2 6-10; cf. Cahiers IT, p.93-94, 98-99-104
Hachdem sie den griechischen Uriginaltext vorangestellt hat,
tbersetzt sie: "yui, ayant pour subst.nce 1'essence divine,
n'a pas regardé comme un butin 1'4galité avec Dieu, mais s'est
vidé en prenant 1l'essence d'un esclave...'.

(168)Johannes 14 6: "Ich bin der Weg und die Wahrheit und das
Leben, lilemand kommt zum Vater asusser durch mich"; cf. Ca-
hiers II, p.l&4

(169) Cahiers II, p.99

0) anschliessend an das Zitat aus Johannes 14 6 (cf. Fussnote
(168) schreibt sie: "Le Ta0 ... est une forme dquivalente,
dle ihre wsintragungen beweisen (cf.lszhiers II, p.313 ff), be-
Tasst sie sich intensiv mit: Teitaro suzuki, Lissays in Zen
buddhism, London 1933 (- seither Neuauflage 1950).
(171) Cahiers I, p, 11
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Bejahung. Zur Leidensbereitschaft gesellt sich die Todesbhe-
reitschaft, — Sie Husserst sich in einem Cefithl der Demut, der

Vol**~cn Unwichtigkelt und Lichtigkeit. "L'humilité totale, c'est

le congsentement a la mort, qui fait de nous du néant inerte” (172).

Dieses Geflhl der Nichtigkeit Dbezieht sich auf alle Kréfte und

Fféanigkeiten des lMenschen, selost auf die Ubernatiirliche Liebe.
"L'4me n'aime pas comme une crdéature d'un amour créé, Cet amour

en elle est divin, incréé, car c'est l'amour de Dieu pour Dieu

gui passe a4 travers elle. Dieu seul est capable d'aimer Dieu.

Nous wouvons seulement conscntir & perdre nos sentiments propres
pour laisser passage en notre Ame & cet amour. C'est cela se nier
soi-méme. Nous ne sommes crsds gue pour ce consentement” (173).

Hier, auf Grund dieser Vorasussetzung, kann der aktive Prozess

der Dekreation einsetzen (174): das Bewussisein von der Wichtig-

keit cer personalen uxistenz ist eins mit dem "refus d'exister”
(175), mit der "Ablehnung" des Ich und des Selbst und somit mit
der Heduktion der mxistenz auf dasjenige, was in ihr apersonal
und ungescharfen ist, was selbst gottlich ist, Zrst die im Denken
und in der Zelt zu inde gebrachte Dekreation kann die "Distanz
zvwlischen dem hotwendigen und dem Guten'" einholen, erst sie stellt
die urspringliche gdtiliche Identitét, welche durch die menschli-
che aAutonomie, den Willen zum Personsein, zum Ich und zum Selbst
gespalten wurde, wieder her. Das Gefiihl der Nichtigkeit, welches

mit "1'humilité" semeint ist, entsteht somit nicht aus dem Vergleich

(172) La connaissance surnaturelle, v.325

(173) Pensdes sans ordre concernant 1'amour de Dieu, p.102-103%
(174) cz. spater III l.c)

(175) Caniers III, p.113%; der Begriff "refus" hat nichts zu tun

mit ”Vg_ﬂeloerung”. ur enth&lt kein privatives Moment
sondern ist rein negativ zu verstehen, als "Ablehnung
oaer "Verneinung",




des eigenen Personseins mit einem andern, der eigenen Wualititen
11t andern, ks ist nicht relativ, sondern betrifft auf absolute
Jeise das pein der ixistenz selbst: "L'humilitéd n'est pas une
mauvaise opinion sur sa propre>personne rar comparalson avec
d'autres. C'est une opinion radicalement mauvaise sur sa propre
personne par rapport & ce qui en soi-méme est impersonnel, - Quand
L'impersonnel s'est implanté dans 1'dme et y pousse, il attire

% soi tout le bien. La personne ne garde comme propriété propre
gue le mal" (176).

bureh die "humilité" wird das Bose, welches die "eigentliche
sigenschaft des Personseing" ist, stillgelegt und neutralisiert,
seiner llacht entmachtet (- so wie es durch die Lauterkeit ge-
léutert wird: "La pureté purifie le mal")(177). Infolgedessen
kann das apersonale, ungeschaffene Llement im Menschen, das "unend-
lich Xleine", welches wessnsverwandt ist mit dem Guten, wirksan
werden. wirksam werden heisst hier, die Wesensverwandtschaft mit
dem Guten einltsen, heisst erkennen. "L'humilitd 2 un pouvoir
irrésistible sur Dieu" (178).

Das Gefiihl der Nichtigkeit 13st diese Wirksamkeit aus.,

Sie igt eins mit der Wirksamkeit des Nicht-Handelns und des Han-
delns "um nichts": die "humilité" ist das Gefiinl der Verbannung,
Aus dem "um nichts" erwichst die Gnade, "la gréce", d.h. die
licglichkeit der letztgliltigen Erkenntnis (179). Durch sie wird
die Verbannung aﬁfgehoben. In diesem Zusammenhang ist auch Simone

well's hiufiger Nekurs auf Christus (- ebenso wie auf Hiob) (180)

(176) La connaissance surnaturelle p.136; auch Cashiers I, p.173%

(177) Caniers IIL, p.134; zum Begriff und zur Brkl&drung des Bosen
pel U.w, sieche sviter.

(178) La connaissance surnaturelle, .43

(179) Im Stamm des hebriischen Wortes "um nichts'", "bechin-

nom" steckt auch das Wort '"chen", das Gnade bedeuted . cf.

auch.La conn. surpat., p.221: "C'est pourquoi 1'exil seul...

a permis de trouver Dieu ....le.Pére qui.est dans le _ -

secret", - In diesem Sinn sind auch die Begriffe "Brldsung

und "Gnade" in kdmer 6,24 zu verstenen, das "gesiindigt ha-

ben" im Sinn von "Verbannung". T

cf., vorn; ¢f. auch La connaissance surnaturelle, p.200-201;

zu Riob, cf., Cahiers III, p.13%6, Lla conn.surnat. p. 215

2lo, 218, 221, 297, 298; auch ibid., p.290-291 ("listes

des images du Christ"),
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zu verstehen: es geht um die hrkenntnisfunktion der Chnmacht,

un die erldsende [acht der Lrkenntnis auf Grund der Zustimmung
zun Leiden und zur Leere (181) und aus der Irfahrung der existen—
tiellen Liichtigkeit. Der srloser als derjenige, der auf paradig-
matische Jeise bLxistenz vorgelebt und zu Inde gelebt hat, "1'ainé
des criatures" (182), ist der "zutiefst Erkennende" (183). Lurch
die hrkenntnis hebt er fir sich - und wiederum vorbildmissig

(und in diesem Sinn stellvertretend) fir j e d e Existenz - die
Verbannung auf, d.h. das Befangensein im personalen Ich, als
welches der Zustand der Siinde, der Nicht-rrkenntnis verstanden
wird.

brldsung heisst somit iUbernatiirliche, letztgliltige brkenntnis.

In diecer bLrkenntnis findet sich die Ueberwindung der Distanz
zwischen dem lotwendigen und dem Guten und damit die Wiederher—

stilung der gbttlichen Identitst.

Die Ubernatirliche brkenntnis jedoch ist nicht Ubernatiirlich,
sondern rational begrimdet, nimlich in der durch die srfahrung

der Leere gemachten brkenntnis von der Nichtigkeit der bxistenz.
Die Begrindung ist analog der des Weil'schen Glaubensbegriffs:

S0 wie dieser Produkt der Aufmerksamkeit ist, d.h. der auf unbeirr-

bare und ausschliessliche Yeise auf das Qute ausgerichteten Drkennt-
[ &)

(181) Leitmotivmégsig Aischylos' nrgenntnls, dass der Weg des
Leldens der weg der Lrkenntnis ist, "par la souffrance X
la connaissance" (cf, Agamemnon, 177), cf., Cahiers III, p.
27, 41, 44, 56, 111, 151, 191; in diesem Sinn auch der hiu—
Tige hekurs auf Prometneus ( sestiitzt auf Aischylos' Gefes~
selten Prometheus, 21-22),.

(182) Im Text heisst es "le Christ ... 1'Ame du lionde, 1'ainéde
des créatures”, cf. La connaissance surnaturelle, p.200

(183) utrstaunliche Verwandtschafs: mit dem Verstédndnis von Lrlo-
sung bel Abraham Cardoso, cf. Gershom Scholem, Die Theolo-
gle des vabbatianismus im Lichte Abraham Cardosos, in: Ju-
daica, rrankfurt a/li 1963. Dabei geht die hier gemeinte Ze-
ueutungvog urlocung (Tikkun) auf Isaac Luria (1534-1572) und
die nach ihm benannte lurianische Ksabbala zuriick, nicht ers
auf Sabbatai Zwi, der sie hundert Jahre spiter auxgwlff (beln
abfall vom Judentum und Uebertritt zum Islam sind hier nicht
relevant).. zu Luria und Zwi cf. G.: Scholem, Die judische
Mystik in ihren Hauptstromungen, Frankfurt a/M 1967,
Interessant ist auch der Vergleloh mit dem zwischen Judentum
und Christentum vermittelnden Lrlosungsbegriff von Franz Ho-
senzwelg; cf. dessen”Stern der LrLbsung? 4.Auflage im nahmen
der Gesammelten wchriften, Den Haag 1979.




nisfshigkeit, so ist jene das brgebnis der unerbittlic

richtung der leidensfihigen und er ennenden Krifte der bLxisteng

hen Aug-

auf das wahre, welches sich nur in der Leere, in der Vorwegnahme

des Todes und im Tod erschliesst, Denn nur durch das Leiden, die

grfahrung der Ohnmacht und das darau
‘ &

5 resultierende Gefiihl der
Nichtigkeit der I

Xistenz wird diese umfassender drkenntnisg f&hig,
"Il n'y a rien de.plus proche de la véritable humilitd que l'intel-
ligence" (184): das scheinbar Gegensidtzliche finde

t sich in einer
letzten kedukition ver

bunden., Die "vig purgativa"

schliesst immer,
wenngleich auch nie auf en

dgliltige und abschliessende

wWeise, die
"via illuminativa" und die "

via unitiva" ein (185). Voraussetzung
Weg des Leidens nicht sinnlos ist,
Hrkenntnis fihrt -

dafir, dass der sondern zur

"par la souffrance & 1g connaissance" im Aischy-
- ist die Grundhaltung der "humilitén,

Mass, wie sie selbst Resultat

los'schen sinn (186) In dem
eines srkenntnisprozesses ist und

damit Wissen um die Endlichkeit und Begrenztheit der Existenz, in
dem lkass ist sie féhig, die Grongen der Hxistenz zu Sprengen: "

toutes les vertus sont finies sans L'humilité, L'humilité seule

eeo L'humilité seule rend les vertus illimi-

les rend inTinieg'; "
tées” (187).

dEhrend Simone Weil mis ihrem Begriff von Glaube den platonischen
Gerechtigkeitsbegrifs einholt, vergegenwartigt sie mit "I1'humilité"
den jiidischen Begrirt von Gerechtigkeit. Der Gerechte

nach Jesaia
ist der zum Leiden und zur Lakenntnis

Auserwdhlte (188): "Toute 1g

184) Cahiers IT, p.275
85)

18 Liach der auf Plotin zurlickgehenden Iystik, cf. Pseudo-Diony-
sius, De caelesti hierarchia IITI c.2.
(186) sus: Agamennon, 177; bei 5.W. leitmotivmissig zitiert, so
g Caniers III, p. 27, 41 56, 111, 175; Pensédes sans ordre, p.58;
La connaissance surnat., p.316
La connaissance surnaturelle, p. 50 und p.166 .
ctf. auch die romanhartte Ausgestaltung des Jjidischen Selbat-
verstindnisses vom "Gerechten" in: André Schwarz-sbarth, Le
dernier des Justes, Paris 1959,
vass S.u. die Haltung der "humilité" in hohem liass selbst
verwirklicnte, bezeugen nicht nur die Aufzeichnungen in ihren
"Cahiers", sondern auch die menschen, die ihr nahe standen,
wchitlerinnen, Kollegen ung freunde. "On admirait aussi son
sens de 1’objectivité et de 14 mesure, et surtout sa profonde
humilité. ... elle avait la science, sans 1sg suffisance',...
cf. J. Cabaud, L'Expérience vdcue de Se., Paris 1957, p.124.

e




partie du péché du monde qui vient le toucher, 1l'étre parfaite-
ment pur le transforme en soufirance. Telle est la fonection du

juste d'Isale, de 1l'Agneau de Dieu. Telle est la souffrance ré-
demptrice" (189). "iLr wurde misshandelt, doch er beugte sich. ur

Ofrnete nicht seinen Mund. Wie ein Lamm, das man zur Schlachtbank

rt; wie ein Schaf vor dem Scherer verstummt, Sffnet er nicht
seinen iund" (190),.

Wer sich die "reine des vertug" (191) zu eigen macht, wird zunm
Gespltt der Alltagsgescheiten; denn die "humilité" besteht gerade
darin, dass auch das Absurde - so das Leiden - als unergriindbar
Notwendiges und daher irgendwie Zweckmissiges angenommen wird,

Die Zweckmissigkeit liegt im Verborgenen und Paradoxen; sie wird
nur Ilr den ofrenbar, der den Weg der Leere und der Dekreation
auch wiriklich geht, diege umgekehrte "anabasis" - umgekehrt, weil
sie nicht ein Aufstieg, sondern ein Weg in die letzte Tiefe und
Niederung der bxistenz ist. Die Zweckmissigkeit liegt im Aufweis
der Zweckfreiheit, d.i., der Notwendigkeit: ",.. transformer la
finalité en nécessitdé" (192). Als Notwendigkeit jedoch ist die

der einzelnen Lxistenz gegeniiber indifferente, dem ganzen Kosmos
innewohnende OUrdnung zu verstehen. "L'ordre du monde est fait pour
nous, pour nous faire accepter la sourfrance, et il s'étend M ce
que nous ne connaissons pas, car il n'sa d'usage pour nous qu'autant
qu'il est hors de nous, indifférent & nous. Job" (193).

Der Hinweis auf Hiob ist relevant. Hiob steht auch fir Christus.

"Car la Croix, c'est la nécessitd elle-méme mise en contact avec

(169) Cahiers III, p.135. - 5.%. unterscheidet drei Iunktionen des
Leidens: das Leiden als Strafe ("la souffrance pénale"), das
Leiden als Sthne ("la souffrance explatrice qui est le choc
en retour du mal gu'on Fait") und das Leiden als mrldésung
("la souffrance rédemptrice gui est l'ombre du bien pur gu'on
désire”) (-~ alle Zitate: Cahiers III, v.29).

(190) Jesaia 53,7; cf. bei 5.W. Cahiers ITT, ».224. (indere Jesaia-
Zitate ibid., p.204, 260).

(191) Cahiers IIT, p.113

(192) ibid., p.260. Dies ist auch die Haltung der Stoa; nicht von

ungerdhr entwickelt 5.W. ihre Ueberlegungen hier in Anschluss
an eine Stelle aus liarc aurels "Selbstbetrachtungen" (4,2%):
die Zustimmung zum Leidsn ist eins mit der Zustimmung zum
~hosmos Uberhaupt.

(193) 4ivid., p.259. -"licb ist stirker als Fott", indem er um den
Liuterungszweck des Leidens weiss: cf. D.S6lle, Leiden, stutt-
gart 1973, p.l36 ff.




le plus bas et le plus haut de nougs-mémes, avec lg sensibilité
charnelle par 1'évocation de la souffrance physique, avec 1'amour
surnaturel par la présence de Dieu. Par suite toute la varidtsd
des contacts que peuvent avoir avec la nécecsité les parties in

i

impliquée" (194). Das ist es: das,
was eingeschlossen ist ins Areuz,

c-f
‘_r

nédiaires de notre &tre v est

d.h. in die Bitterkeit der Leere
ins Husserste lLeicden, die "Berihrungsviel-
falt der verbindenden, vermit

und der Verlassenheit,

telnden bBigenschaften unseres seins
mit der Notwendigkeit", das ist die Kraft der Zustimmung der Exi-
stenz zu ihrer Nichtigkeit, die "humilitd e',

liebe.

das ist die Gottes-—
"La soulfrance n'sg vas de signification. ('eg+t

t 1l'essence
méme de sa réalité. Il faut 1l'aimer dans sa réa alité, qui est apb-

pas Di (195)

Hier schliesst sich der Kreis. Lenn nur wer Gott 1i bt, d.h.

sence de signification. Autre ement on n'aime

wver
das "unendlich XKleine® das als Moglichkeit in die Seele gelegt
b & o

ist, wachsen lisst ("L'amour est une orientation et non pas un
€tat d'dme")(196),,als Seinsa ausrichtung der

sersten Unglick gelten

bxistenz auch im Hus-
lésst, nur der setzt sich auch der unge-

schmélerten Bitterkeit des dussersten Ungliicks aus. Und nur dem

ey
der sichauf diese Weise aussetzt, der die Leere annimmt, wird
letztgliltige Zrkenntnis zutell, "Seul celui gui comme Job au fond
du nmalheur essaye encore d'aimer Dieu sent dans sa plénitude e%

au centre méme de 1'dme toute 1'amertume du malheur. S'il renon-

N

G

cait aimer Dieu, il ne souffrirait pas ainsi. Dans cet gtat,

" 1'4me est dlchirde clouée aux deux pbles de la création, la
b b

(194) Pensdes sans ordre, p,l126
(195) cuhiers LIL, p.112. - ©.ity starke anlehnung an den platoni-
schen Lrog ~de¢r71* wird deutlich, so wie er inm Symposion im

Aoatammungsmyuﬂog dargestellt wird, als "Wesen des Zwischen"

(cf.karl albert &Lweculscae nelwélon und Flatonische Philoso-

phie, hamburg 1380 0.70), als vermittelnde Kruft zwisch
dem Zustand der

ddrfblrnul+ und Unwissenheit und dem 71 el,
das als ervelcioaf@b angestrebt wird, der Jrkenntnis des seine
(veinserkenntnis und Gotteserkenntnis fallen aucn bei 3.7, zu-

sammen).

(Alr Symposion-Inter rpretation cf. auch Karl Albert, Die onto-
logiscne wsriahrung, lati ingen 1974).
(196) Pensdes sans ordre, p,l0
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maticre inerte et Dieu... Peut-&tre Faut-il rasser par 13 pour
sortir de la création et retourner au principe" (197).

Aus der Schvpiung heraustreten, sich zum Ursprung szuriickwenden?
bas Bild von ”Nagel”, vom 'nnﬁanag ltsein" wird an anderer Stelles
weiter gusgelinrt und zeigt die Losung auf: "Celui dont 1'Aame
reste orientse vers Uieu pendant qu'elle est percée d'un clou se
trouve clouc sur le centre méme de l'univers ... qui est hors de
l'espace et du temps, qui egt Dieu, Selon une dimension qui n'ap-
partient pas a l'espace, qui n'est pas le temps ..

. Ccé clou a rer

£

cé un trou a travers la crsation, &4 travers l'épaisseur de 1'éer
qul sépare 1'éme de Dieu. Par cette dimension merveilleuse, 1'Ame
peut ... traverser la totalitd de l'espace et du temps et parveni:
devant la présence méme de Dieu" (198).

Die "wunderbare Dimension" ist die Husserste Leere, das Ungliicx,
Vle‘malheur e+ Une merveille de la technigue divine" (199),

das sich darin als am quilendsten zeigt, der Verlust an zeitliche:
ausrichtung und an Geborgenheit im Raum, das wird - sofern keine
Hompensation im nur Sxistentielle 2N gesucht wird - zum hochsten
Gewinn: zum Durchbruch durch Raum und Zeit ("traverser la +totalite
de l'espace et du temps") und zur Be gegnung mit dem wahrhaften
Sein, mit Gott: kilckwendung - wenn auch nur fir f£li cntige lioment
zur urspringlichen, vorkreatiirlichen Sinheit des Notwendigen unc
des Guten (200),

(1n ihrem Vers tananv vonl Leere ist Simone Weil zweifelsohne vie

stédrker und grindlicher der platonischen und judisch~christlichen

(197) La connaissance surnaturelle, p,2908

(198) Fensdes sans ordre, p.l04-105

(199) dibid,

(260) ber Vergleich nit den Unfahrtsmythos aus dem Phaidros eran
: sich auf (246 A - 249 D), mit dem Durchbruch durch das iiim—

nelsgewtlbe in den iberhimmlischen Ort, wo flr lomente das

dort krkennbare, "die farblose, sestaltlose, wirklich seiend

Seinheit" erkamnt werden kann, die "Schau des Wirklichen",

Dass d.d. sich aufs genaueste mit dem Phaidros befasst hat,
beweisen die in la source grecque (p.,139 - 146) publizierten

“otlzon und beoprwetvunHen, zu denen auch die hier relevanie

STellen gehdren (247 ¢ und 247 D).

T




Tradition verpflichtet als der buddhistischen und taoistischen,
selbst wenn sich zu diesen erstaunliche FParallelen feststellsn
lassen (201). Wenn rempiner als Grund hierfir die "minheit der
bHystik" (202) nennt, so lidsst sich dies mit der Simone Weil eige-
nen Skepsis der Mystik gegeniiber insofern prézisieren, dass
tberall und immer die Lxistenz sich zur Frage wird, weniger im
binn des "warum" als im Sinn des "wozu'. Das, was sie durch die

T

Erfahrung als sndlichkeit und begrenztheit, als Nichtigkeit er-

H,

asst, sucht sie durch die Reflexion suf dasjenige, was sich in
ihr selbst als unwandelbar und der Begrenzung entzogen erweist,

zu Uberhdhen und in einen sinnzusammenhang zu stellen. In diesen
Unternehmen erfiillt die Leere eine wesentliche Funktion: Katharsis
ist vie, nicht iesychia (203),

ein LAuterungsprozess der gesam—

ten txistenz, Prifung und Vorbereituns der FHhigkeit zu umfassen—
. ? - o

der, letztgiiltiger srkenntnis. In dieser Hinsicht, als letzte

319 o 1 o | : PN Ln 3 17 A 1 A . .
Voraussetzung, wird sie zur "plénitude supréme (204)  in einer

nun einheitlichen formalen und materialen sSestimmung ).

201) Diese werden inshsondere von Gaston Kempfner herausgearbei-
tet in: La philosophie mystique de Simone Weil, Paris 1960,
Jarin vergleicht er .V. insbesondere mit Nagarjuna und
scnliesst, dass "au fond, le vide de S.W. est identique &
celui de Hagarjuna (qu'elle ne semble pas connaltre) avec
cette différence gu'elle met 1'accent sur le rb6le piddago-
glyue du vide & faire, ‘tandis que Nagarjuna voit surtout
le vide comme une sorte de "fait fondamental'dont il faut

prendre conscience, mals, & la limite, les deux aspects se
rejoignent, puisque c'est i force de faire le vide qu'on
arrive 4 la toucher" (p.169-170).

(202) ibid,

(203) =0 nach XKarl ESpting, in: Der geistliche Jeg der Simone Weil,
Stuttgart 1955, p.44. (Die Hesychia bedeutet in der Asketil
der Ustkirche die intsagung und das Freiwerden von allen
Sorgen).

(204) Cahiers II, p.17; La connaissance surnaturslle, p.113




simone Veilg nonzept der Dekreation ist einerseits untrennbar

verkniprt mit ihrem schpfungsbegriff und ihren Verstindnis der

)

kxistenz sls Schuld (2005), sodass es unvermeidbar ist, kurz
aul diese beiden zentralen Themen zurickzugreifen; andererseits
ist es die notwendige und konsequente Forts setzung ihrer Metarhys

des Leidens, der "finstern Nach+t! und der Leere,

In der srifahrung des lLeidens und der Leere, selbst im Gefiinl der
Nichtigkeit, ist auf mittelbare und unmittelbare Weise das Ieh
betrofren, las Ich ist erfahrendes, leidendes ung empfindendes
Subjekt. "Quand je souffre » Je ne puis oublier que je suis, ni ne
pas connaifre que je ne suis rien. Ce qu'il y a d'irréductible
dans la soufirance, c'est le je (206).

Durch cas Leiden wird das Ich wohl abgenutzt und verringert; es
bleibt jedoch das Prinzip des Perstnlichen, es bleibt Anfang und
Ursaciie jeglicner aussage Uber die eigene Lxistens .

lun jedocn ist das Ich von allem Anfang her irrtum— und schuld-
belastet., "Dire je, c'est mentir” (207). Die Analogie mit Kierke-
gaard tTrirrt zweifelsohne zu (cr. vorn p.71l £f). Der lensch hat
nicht nacatridglich, im Lauf der ixistenz, diese Existenz zur
Schuld werden lassen, sondern diese Schuld ist mit dem Sein
der hxistenz selbst verbunden, ist untrennbar verl knilpft mit dem
Akt der Schipfung. Anaximsnder steht dieser Konzeption Pate;

seln so folgenschweres Fragment (208) wird auch von Simone Weil

(205) Lach W.iabi (cf. Ia conception weilienne de la crdation. Le;

conire avec la Kabbale juive, in: ‘.J., ”hllOSOFﬁe, historic:
et 1ystlzue, communications regroupées par s.Kahn, Paris 19‘

D.141 £F) hat u.ﬁ. zuerst das Honzept der bekre tlen entwic

und erst in der I Folge ihre schopfungstheorie, Die chronoliow &
sche LHelhenfolge scheint mir Jedoch philosophisch nich< “elz

vant zu sein,

(206) Cahiers II, p.193
207) La connaisgsance surnatur relle, p.&l 5 2d.I, 4 :
208) cf, n.uleLS, vie Fragmente der Vorsokrutiker, =d,I, Ausgabe




zitiert (209): was sich vom Grenzenlosen 18st, begeht jene
”Ungerec@tigkeit”, fir die es otrafe und DBusce auf ¢ ich zu nehmen
hat. vie Ungerechtigkeit besteht im Aufreissen der Harmonie und
im Unterteilen des Ungeteilten und Unbegrenzhen (al‘), im Ansich-
reissen von sein, eines Teils des Jeins, welches dergestalt zu
elgenstanaiger bxistenz wird. idierin besteht die Urschuld: "Donn
moi ma portion', c'est le péché originel™ (211).

wenn nun fir simone Weil die vchuld der Schipfung - und darin

auf explizite Weise diejenige der Existenz - unbezweifelbar fest-
steht - "Ce gui est crdation du point de vue de Dieu est péché

du point de vue de la créature" (212) -, so beurteilt sie auf
weniger eindeutige welse die nolle des Schdpfers in diesem Prozes;
lal ist die schopfung das Opfer, das er erbringt (- "Le sacrifice

de Lieu ect Wa crdéation™)(21%) und das der iensch nachzuvollziehe:

(209) Cahiers II, p.l9); La source grecque, p.l64; Cghiers II5,p.:
(210) Es liegt in der Folgerichtigkeit des uedanﬂens dass 3.V,
anschliessend an Anaximander Fhilolaos zitiert (sowohl in
Cahiers II wie in Lla source grecque), die Fragmente 10 unda
{ef. h.biels, a.a.0., p.410 und p.407).
Ueber dile Uemeinsamkelt des geistigen vinflusses beil Anaxi~
mander und Philolsos cf. La source grecgue, p.lb35-165.
Sew, nimat nierfir die phoenizische Tradition, jene Jelsheil
welche auf "la prophétie de Chan" zuriickgsht, an (- sie ver
welst diesbezliglich auf einen bedeutenden Text von Hlemens
von alexandrien), welche Anaximander durch seinen Lehrer
Thales (desser Futter phoenizischer Herkunft war) und Philo
1la0s durch Pythazoras iUbernmittelt wurde (dessen Lehrer Fhe-
rekydes von Syros war, ''parvenu i la sagesse sans avoir eu
de maltre, mais par la connaissance des ﬁcritures secreétes
ces Phéniciens", cf., La source grecque, a.a.0.).®)
(211) La connaissance surnaturelle, p.168
¢z, auch die Interpretation des Anaximander-~Fragments durch
H,irankel, in: Dichtung und DhilOSOphie des friihen Griechen

N

tuns, %.auflage 1909, p,3%05: "Das Verschulden liegt offenta
darin, dass ein Werdendes, wenn es dem Apeiron entsteigt un

sich aktualisiert, eigensichtig Moglichkeiten an sich reiss
und sie allen andern Dingen entzieht, die statt seiner hétt
entstehen kdnnen",

ioid, (211)

ibid,

ci. hierzu S.w's aAufsatz "Les ftrois fils de Noé et 1l'histoir
de la civilisation méditerrandenne’, in: Attente de Dieu,
2e2.Ue, Do 229 1L,

N
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hat, mal ist sie verstanden als sein Gesch enk, als Ausfluss seiner
e der kensch "wie ein Dieb" missbraucht — ein i
den er wieder gutzumachen hat ("Nous sommes vis-bi-vis de
me un voleur & qui la bontd de celui chez gui il a pénétré a per-—
mis d'emporter de l'or, Cet or, du point de vue du 14sitime posses-
seur, est un don; du point de vue du voleur, c'est un vo
qu’il retourne et restitue. ainsi pour notre €tre")(214); mal wird
der Scndpfer selbst als schuldig befunden, da er die "force thdo-
fuge” (215) nicht nur zulasst, sondern als immer wiederholter
vecatpfungsakt will und setzt -~ nicht weniger schuldig als der
lensch, der sich darin aktualisiert. Aktualisierung meint jedoch
Nachvollzug des g an z e n  Sche ‘pfungsaktes, auch beziiglich der
Tilgung der damit verbundenen Schuld: durch Verzeihen der gottliche
Schuld erlangt der lensch Verzeihung ssiner eigenen Schuld (...
wuand nous pardonnons i Lieu notre existence, notre existence ezt
pardonuée par Dieu")(216),
anthropomorphismus des Gottlichen, Vergottlichung des lenschlichen?
Seldes trirft im Weil'schen Schipfungsbild zu und beides begrindet
die ihm innewchnende Logik der Dekreation. Denn ob Geschenk, Opier
oder Schuld, immer ist die Schopfung und die damit verbundene
Aktualisierung der je einzelnen lxistenz Verlust der gottliichen
Vollkommenheit und Seingeinheit, Aurlosung der Harmon wie, Degren-

zung des Unbegrenzten, Iinbusse des Absoluten, Aurstiickelung des

m~

gengen — selbst da, wo Simone Weil sie gar als "Scherz' begzeich-

(214) La connaissance surnaturelle, p.232
(215) Cahiers II, p.119
(216) La connsissance surnaturelle, p. 225-220. - S.iW's Zeurteilung

1

ces Schipfungsaktes, in dem auch der Gedanke des "don" mit—
enthalten ist, unterscheidet sich somit aut weniger eindsuti-
Ze welse von Qer Auffassung der kabbala, als dies Wladinir
nabl in seinem thonep, versoﬂnl1cn—xr1t100he Exposé dar-—
stellt (ecf. W.habi, La conception weilienne de la criation.
sencontre avec la uabu(~ e juive, in: S.w., nhilosophe, hi-
storienne et mysticue, raris 19278, p.l1l51 152), vias darin
jedoch vollig Tehlt ist das lioment der Segnunws g, Wwie es sica
in der Genesis Tindet (c7. G. M,Bl).

dierzu cf. auch Leo Schestow, Auf Hiobs Wage, Zerlin 1929,
D. 568-370




net: "... Uieu joue i se séparer de Dieu par

£

la création, Nous

sommwes cetie plaisanterie de Dieu (217).

(D% geht um das, was Jacobi auch als Kern der Spinozistischen Phi-

wn den Ursprung des sndlichen) (218),
Mit dem bndlichen beginnt das
Zeit.

losovhie bezeichnet:

Werden und Vergehen, beginnt die

wieder steht Anaximander am Anfang: "Woraus aber das Werden

in das hinein geschieht auch ihz
hen nach der Dchuldlgk673°

ist den seienden Dingen, r Verge—

denn sie zahlen einander gerechte
otrafe und busse Tiir ihre Ungerechtis
(219).

Das Bndls

gkeit nacn der Zeit Anordnung

iche entstkht aus den Unendlichen mit der Schopfung. Gott

setzt einen Teil seines unendlichen Seins in Werden und Vergehen

um: die creatio ist gleichzeitiyg decreatio Gottes. "Dieu est un

acte dternel qui se défait et ge refait en ménme temps™ (220)

"Autrement dit, la création contient la condition de la décréa-
tion" (221); denn der simu ltane,

jedoch gegenldufige Prozess
Zur creatio (d.h. zu "Dieu se

défait") als Willensak+t Gottes (222)
ist die decreatio des lenschen,

rennten Gottlichkeit

die Rickfilhrung der von Gott abge-
in die minheit des Heins ("Dieu se refait"),

Die Dekreation bezeichnet somit inm wesentlichen das Verhalten der
sxistenz in der Zeit. In ihr tilgt sich die Schuld des Werdens

erden und bntwerden, durch das Vergehen. (S0 meint

auchn Nolfgan~ er Interpretation des Anaximander-

Schadewaldt in sein
die Gerechtig-

2
fragments. (223), "dass die
o 24), Gerechtigkeit verstanden als

keit sich vollzieht") (2 Wieder—

(217) La connaissance surnaturells, p,222
(218) c7. diesbeziiglich auch J,~ 7, marqu@t Liberté et existence
raris 1973, p.62: ", .. la véritable énigme, le noeud de
l'arffaire concerne 1a POssibilité d'un passa~ de 1!

absolu
al relatif, de 1'ident tigue au composé’.

(213) H,biels, a.a.0,

(220) Cuhiers III, ».2C0

(221) Caniers II, p.179 *

(2225 ct, La bonnalssanoa surnaturelle, p,333: "ije plus percevoir
S& propre existence comme telle, mais comme Voulovr de
Dieu,

23)

W0lfgang Schade waldt, Die Anfinse de“ Philosophie bei
Uriechen, Plibinger VOf;@“dﬂée I, “r nkfurt am main
De2db,

(224) ausTirliches zum Froovlem der Zeit unter IIT 2.p)

den
197




herstellung der Harmonie, welche durch den bestédndig wiederkeh-—
renden akt der Schipfung verletzt und gestdrt ist; "Dieu défait
1'harmonie en créant 1'homme" (225).

Da nun das gottliche Sein dynamisch verstanden wird, als "acte
éternel qui se défait et se refait en méme temps" (226), Harmonie
Jeaoch nur als bkinheit von Sein und llerden, als Identitidt von
Zeitlosigkeit und Zeit bestehen kann, muss die Zeit, welche mit
dem verden des Ich als Werden iiberhaupt beginnt (- und "le deve-
nir est le mal")(227) das dedium der Wiederherstellung der Har-
monie sein. Denn da mit dem Werden die Ausrichtung auf die ZukunfH
einsetzt, d.h. die perspektivische Ausrichtung der Existenz auf
einen "rluchtpunkt" ausserhalb des gdttlichen Seins, kann Gerech-
tigkelt nur durch Verzicht auf diese Ausrichtung erreicht werden,
nur. aurch Ueberwindung der existenzbedingten Perspektive (228),
durch segativsetzung des schuldbehafteten, verhéingnisvollen
Werdens, durch dessen Unmwendung in Entwerden: 2as ist der Sinn
von Lekreation., "Justice surnaturelle, opdration analogue 3 celle
gul surmonte la perspective. Fas de centre dans le monde, seule-
ment nors du monde, Kenoncer par amour pour Uieu au pouvoir illu-
soire ¢u'il nous laisse de dire "Je suis" (229). "Accomplir dans
le tenps 1l'annulation de la perspective comme dans l'espace, Lter—
nité" (230).

Welch ein Unterfangen! Die einzelne bxistenz vollzieht die Gegen-
Schoprung, tilgt die Schuld der Schopfung (231), wiedsrholt durch

den Verzicht auf ihr Ich, diese "fsusse divinitd" (232), das mit

(225) Cahniers III, p.200

(226) ibid.; cf. die erstuuniiche gelstige Verwandschaft 5.W's
mit 30hme, auch mit vechelling!

227) Cahiers IITI, p.201 (aus 5.¥'s Interpretation des Anaximan-—
dler~-rragments).

228) Las schwer Versténdliche, "Unsinnige" dieser Forderung mag
in S.v's eigener Feststellung mitgemeint sein dass "la
dé-création est contre nature" (Cazhiers II, p.175).

229) La connaissance surnaturelle, p,31

230) ibid,, p.29

231) Hier wiederum werden Analogie und Differenz mit der kabba-

listischen Tradition deutlich., Wohl ist (nach W.tabi, aza,0,
"tout l'effort  de 1l'homme juif, son espoir irrdductidle ...
©5T de parachever l'oeuvre commencée par Dieu"(a.a.0., p.15%
jedoch betreffen Schuld und brlsdung davon weniger den Lin-
zelnen als das gesamte Volk.

-2 ) La connaissance SUrnaturelle. »n 33




der Schipfung verbundene g0ttliche Opfer: "Cet acte est la Tin

de l'acte qui nous a créds" (23%). Und da die Schopfung als Int-
zwelteiling ces minsn etwas unvorstellbar Gewalttitiges

volles ist - "la crdéation

und Leid-

D

8% d£j2 passion! (234) = ist auch ihr

Gegenstiick in der Lxiste die Dekreation, iiberaus leidvall, ein

leg durch die "Tinstere I acht”, durch die Leere, die Verlassen—
helt und das Ungliick.
Jenn die vollumrféngliche bbenbildlichkeit Gottes ist ja nicht mit

dem Anfang der schopfung gegeben, nicht mit dem Beginn der Ixisten

sondern erst mit dem Abschluss der Schépfung durch den lenschen

selbst; sie ist der sxisteng aufgegeben, Dies ist der Sinn der
in ihr hat der lensch"zuriickzuschreiten (235) und die gott-

~liche "dynamique désressive™

5L

Zeit:

236) nachzuvollziehen, einer Fo olge-

richtizkeit gemiéss, welche der natirlichen Vernunft widerstrebt,

Ubernatiirlichen Vernunftt entspricht, dieser
"folie de Dieu" (237),

welche jedoch der

Die iUbernatirliche Vernunf+t ist nichts anderes als die £0ttliche

Liebe, lie gbttliche Liebe ist etwas Unbedingtes: Wesensiusserung

des absoluten Seins. Ua WO sile sich als reine Gesetzméssigkeit,

als "liotwendigkeit" (nécessitd) zelgt, in der kosmischen Ordnung,
in cder datur, da ist diege Aeusserung

Gottes (- damit, d.n.

"un miroir", ein Abbild

nit der gemachten =inschrs inkung, kommt 5.4,

wpinozas "Deus sive natura" nahe); da Jedoch,wo sie durch den

Lentprungsakt zur indiv iduellen, autonomen -xisteng wird, wo sie

CU, = Die "sntzweiteilung des Hinen" bezieht
latonischen “ytaos von der Spaltung der Welt-
seele (Timaios 36 b 7), den S.W. ve rscheidentlich erwshnt,
cI. zum gﬁlSﬂﬂel Cahiers LII, p.5%4, 127, 201.

T ausdruck stammt von b%drlce Schumann ("marcher 3 rebours"
in dessen "Présentation de S, dn: S.W., philosophe, histo-
rianne et nystigue, a.a.C,, p.22, :
nach w,.rrzywars, sdith Stein et S.d., essentialisme, existen-

tialisme, analog gle, in: Les Etudes philosophiques, 2d.11, 196
uenaelp/glgntEﬂs*ela 1975, p.462

50 nach liiklosg Vetd, der den (edanken der Dekreetion als das
eigentliche hcrﬂobuCk der Weil'schen Fhilos onble annimmt; cf,
seine (ungedruckte) Uiss., The nthics of G.W., Oxford 1964
sowie geine hervorragende studie: Ld m;udanswque religieuse
de S.w., Faris 1971. - Zum ausdruck "folie" im Zussamme enhang mi-

der gottlichen Liebe ct. La con. surnat., p, 75, auch p,293,




Gestalt annimmt im Menschen, wird sie zur "folie" und zur "con-
tradiction" (- wobei gerade dieser"Widerspruch"s.W. vom spinozi-
stischen wie von jeaer andern Form des Pantheismus trennt)(238).

si on pense que bieu a créd pour &tre zimé; et qu'il ne

ut pas créer quelque chose gui soit Dieu; et qu'il ne pneut pas
gtre aimé par quelque chose gqui ne soit pas Dieu; il rencontre

alors une contradiction" (239),

Ler widerspruch 1lost sich dadurch auf, dass der lensch selbst

im Lauf der Zeit "durchlédssig" wird fir die gdttliche Liebe: "...
toute contradiction se rdésout par le devenir. Dieu crée un 8tre
ni, gui dit je, qui ne peut pas aimer Dieu, Par l'effet de la
gréce peu & peu le je disparsit et Dieu s'aime & travers la créa-
ture gui devient vide, qui devient rien... Le temps surgit dans
le devenir impliqué par cette contradiction" (240).

gmit jedocn die Gnade wirkt und das Ich nach und nach verschwin-
det, damit im wWerden selbst die Zeit sich aufholt und rilckliufig

der urspringlichen Zeitlosigkeit gleichkommt (241) , bedarf es

eines spezifischen Zutuns von seiten jener Krifte, welche die
bxistenz auf unverwechselbare Veise auszeichnen, Die Dekreation
bedart der freien Zustimmung, d.h. der doppelten, koordinierten
Leistung von Vernunrtberidhigung und Autonomie.

Uiese Zustinmung ist somit nicht kontingent, nicht asuswechselbar
mit andern Aeusserungen des Willens und der =1k enntnwghrazt son-
dern sie ist wegentlich in der liatur des lenschen begrindet., "Unec

créature raisonnable, c'est une crdature qui contient en soi le

328) ©.4. weist selbst darauf hin, cf. Cahiers II,
Ay e oy

contradiction, rempart contre le panthéisme"

(239) Cahiers II, p.241
(240) ivid.
(241) s.v. entwickelt hier einen Gedanken aus der Isha-Uz nanishad

weilter, den sie kurz vorher zitiert (Cazhiers II, p 240): "er

beldaes, werden und Vergehen, zugleich kennt, Uberwindet durch

Vergehen den Tod und gelangt durch werden zur Unsterblichkeit

(aus: Upanishaden, Die Geheimlehre der Inder, Diusseldorf/Holr

1977, p.169).- cf. hierzu auch die kurze Studie von David La-
per, L'interor Lt tion des trzditions hindoues et bouddhigues

cne 7 e J , in: B8.W., philosovhe, historienne et mystigue, a,.
( T




germne, le principe, la vocation de la déeréation”(242)
Vernunrttbeg.btheit meint somit befdhigung zur Lrkenntnis der
vehlpfungsordnung (- und der dieser inhserenten "Logik", d.h. de:
dotwendigkeits der Dekreation); meint damit, in der Folze Befthi-
gung zur Ubernatirlichen Vernunft, d.h. gur Liebe,

Vernunfibegabtheit verweist somit auf die urspringliche Gleichhes
mit dem ninen, welche egs durch den Progzess

58 der Dekreation wieder
herzustellen gilt (243). ver lensch, der erkennt,
seiner Lixistenz der Vollkommenheit des absoluten Seins Abbruch
tut, dass es vangel ist,

dass das Sein

Irrtum und schuld, ein Nichts, der hat
nur noch den einen Wunsch: aurl dieses

persdnliche, besondere Sein
zu verzichten,

die Besonderheit und damit die Trennung vom wirkli
chen 3zin aufz uheben, um anstelle des Mangels die Fulle des veins
en tant qu'achdve
la création; andantissement en

2u erlangen: "Dé-criation mant transcendant de
Dieu qui donne & 1a cr dature anda;
tie la pldnitude de 1'@tre, dont elle est privée tant gu'elle

existe" (244

—

rbindet sich die srkenntnis mit derp Leistung des freien

Willens. Auf dialekt ische Weise wird somit Jjene Krart,

welche die
schuld der sxistensg begrindet - das

velbst-sein-wollen — durch

die Dejahung zum Instrument der 1i lgung der Schuld., Denn aur wenn

Wdhlens und wntscheidens die ¥
und Verlangens im Sinn der

sich im Lauf des raft des Strebens

Zrkenntnis ausrichtet, wenn diese ¥r—

die Dekreation ihren Anfang nehmen,
oimone JWeils Werk zufolge lassen sich auf dies

 kenntnis bejaht wird, kann

en tleg drei Stufen

(242) Caniers I, p.174, -

R~
L o)

Dass S.W. auch hier wiederum an die in-
2hie Geheimlehre ankniipft, beweist der auf das Zitat foli gel
de satz: "Sattva est cette tunadnce a la décréation", Sie
umscnreibt die Sattva - eine der drei "gunas", welche auf
unterschiedliche vei se alle geschaffenen Wesen bestimmen -
a4ls "la Torce de montée", "la force ascendante rend possible
&overtu, Mais le bassage au transcendant 1mpllque le détach:
nent méme relaulVQMLPt a elle" (Uahiers IT, 0.338)(~ Verwand-
oChdIu mit dem platonischen nnobaszb—uedgnken)
(243) 5.0, errtragt die augustinischen frinit&ts-lierkmale auch aut
das Verhdltnis sehs iprergott—rensch \acauantaS und connexio)
"Le Christ a beaucoun de jeunes Trores! ... AmoOur gui passze

toute connaissance” (La connaissance surnaturelle, v,30-31),
244) Cshiers ITI, »,98




unterscneiden: das Zihmen und iAbrichten des wWillens ("le dressa
die Universalisierung des Ich ("rendre universel le je") und der
eigentliche Ich-Verzicht. ‘

Wenn von "dressage" die nede ist, wird damit die Freiheit des
Willens namhaft gemacht; denn "abgerichtet", "gezihnt” werden kann
nur, was Jiderstand leistet. Freiheit jedoch ist nur da, wo Wider-
stand ist; insofern kann Freiheit nur relativ und nur negativ be-
stimmt werden. (Da schon Keflexion Widerstand bedeutet, gilt diese
Bestimmung auch fur die gdttliche Freiheit, ist doch die Schdpfung
Manirfestation der gottlicnen wseinsreflexion, d.h. Sichtbarwerden
des Denkens Gottes seiner selbst)(245). Wohl ist Freiheit vor je-
dem Wiaerstand da, auch vor dem Ienken, als reine MHoglichkeit;

axtualisiert wird sie jedoch erst durch den VWiderstand (246).
er

<

existentiell Hinsicht findet sich der Widerstand in der TEtig

1t des autonomen Ich, einerseits in der Verstandestdtigkeitd,

}.J.

), andererseits in der komplexen, nicht nur verstandes-—

I

gelenkten, sondern vor allem triebbestimmten THtigkeit des Willens

ailecen letzteren vwiderstand geht es vimone Weil, um dieses

"princize de violence" 3), wie sie die "volonté propre" bezeich:
)

ex
(24
net, "l'animal en soi' (24

elgene Wille, dieses"animalische', irrationale Handlungspinzip
muss dergestult zurechtgebogen werden, dass es selbst zum bHittel

o L -

r eigenen Ausmerzung wird: "... I1 faut aussi, dans une me-
sure limitde, mails dans la plénitude de cette mesure, user violem-—
ient de ce principe violent... I1 faut regarder cette violence

omme un simple moyen, un moyen de dressage (250).

standen als Attribut Gofttes verweist auf Spinoz
ation von rreiheit und VWiderstand auj: Schell L-t;.

, ebenfalls in der Nachfolge Schellings, ent-
lermann Krings den Begriff der transzendentalen
: eit transzendentale Begrindung jeglichen Handelns,
(247) cr. vorn unter II 2.a)
(248) Caniers III, p.40
(249) « al iers IIL, p.41, 48,
- (250) ibi D.40

}_




s soll "Gewalt" dem Willen angetan werden, auf "gewalithtige
deise" so0ll er abgerichtet werden, jedoch im Gegensatz zu dessen
eigener Tdtigkeit nicht auf willkiirliche Veis y Sondern nach

5

lassgabe der Vernunft, d.h, gemidss jener der Lxistenz inhaerents:
sefanigung zur Hrkenntnis und damit zur ibernatirlichen Liebe (2
voch wie soll dies geschehen?

vimone Weil beginnt mit dem scheinbar Naheliegendsten: mit den

\

inweis auf die Pflichterfiillung. "La premidre et la plus néces-
saire des violences de soi sur soi est d'sxdcuter en fait ce gu'e
se represente clairement comme le devoir" (252). Das tun, was kls
und unmissverstandlich als PFlicht erscheint "pour éviter d'avois
une volonté vropre 253} wenn keine Pflicht offenkundig ist, sol
len feste negeln als Masstab des Handelns gewahlt werden, nach

5

eigenenm dutdinken, jedoch dergestalt, dass sie das Gewissen nicnt

.

verletvzen, "des régles arbitraires, mais fixes, choisies de manit
% ne pas choguer la conscience" (254).

ver sekurs auf Prlicht und Gewissen macht Zwar wohl das Kant'sche
Lroe des dell'schen Angatzes deutlich, Begriindung und Zweckbestin
nung sind jedoch eigenstdndig, Simone Weil hat eine tiefe Abneigyu
den Lnbessvimmten, Ungefihren und Legellosen gegeniiber, als welche
sie den triebbestimmten autonomen Willen versteht (vergleichbar d
platonischen Misstrauen gegeniiber Ziigellosigkeit und Unbéndigkeit
wle es im"Gorgias' zum Ausdruck kommt). Von Aussen und von Innen
gesetzte Masstidbe des Handelns grenzen ihn éin und lassen ihn zu

einem Instrument der Urdnung werden. ".,.. on imprime la limite su

(251) =s liegt in der Logik des gedanklichen Zusammenhangs, dass
PDew. U Seginn ihrer AUSTuhTUHgvn uber den ”aroosage” des
elgenen willens die Frage stellt Lst-ce 1la ce gu'entendai
Spinoza par le 31lut par la connalssance?“ (Cahiers III, o».
hingt doch der Irozess der Dekreation von der Zrkenntnis co

ontologischnen Zusammenhangs zwischen dem Sein der rxistenz,
dem skt der Schipfung und dem absoluten Sein ab,

(252) Caniers IiI, p.41
(253) Cahiers 11, p.155
(254) ibid
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5 a
1'indéfini, L'ordre dternel du mond st fait du limi-
t

i e e
1'i11limit4, Le limitant es ‘un. La limite est raprort

otelle verwelst auf donpelte Weise auf die eigentliche
da die Kogellosigkeit des autonomen Willens Abbild
ungsbedingten Trennung vom Binen und der damit verbun-—

der Harmonie, des Chaos, ist, gilt die Abrichtung
der Grenze, als welcher Pflicht und Regel verstanden

ein cdes Schipfers wie nit allem andern Gescnaffernen

IS
(- denn ochipfung qua einzelne sxistenz, als welche

isten riéllen verstanden wird, wieqa gesamte Schipfung

ist Manifestation des gdttlichen Seins).

2gt keine Zwelrel bezliglich des ur folgs der abrichtung.

gu'on se fait violence dans cet esnrit, on avance mou
4 £ $

-

nails x Ctjll(:f’l;?llb dans l'opdération du dressage de 1'ani-
’ A >
t

une opération finie, car il n'y a pas d'in-

'animal, on est tout b fait slr gu's moins gue ls mort

aressige Iinira par &tre parfaitement

faut_seulement ne pas s'arrlter avant l'accomplissemen:

8. (an dieser S, eWLe verweist $5,VW. selbst
1n



parrait" (258). Die 15+ igkeit des autonomen Willens wie dessen
Abrichitung sind somit den fanmenbedingungen der Hxisteng - fndiich-
kelt und Zeitlichkeit - unterwvorfen, Innerhalb dieses Rahmens ist
die Vollendung des "dr ressage’ gewiss, jedoch nicht nach lLassgabe
der der Existenz gesetzten Dauer und deren Grenze im Tod, sondern
unabhingig davon, allein nach Massgabe der Willensanstrengung
selbst, die ‘brnuﬂztlenxung an otells der Trieblenkung gelten zu
lassen,

Loeh nicht nur Pflichterfillung und sinschrinkung der Willkir

durch das setzen von hegeln disnen diesen Ziel; Simone Weil siehnt
noch weitere liassnahmen der existentiellen Askese vor. Dazu ge
horen insbesondere die belosuwuferlegung gchwierigster Aufgaben
sowie die .inlibung im Gehorsam ( - wobei dag eine Vorbereitung
des. andern ist).

ocavierige, s schwierigste aufgaben finden sich im AlltHgli chen, in
all jenem, dessen Vollzug Ueberwindung kostet. "La volontd se aé-
ar l'accomplissement de tAches imoossibles... Feu imporze

a
quelle tiche je prends si c'est un veu au-dessus de ma Torce de

’

nte, 51 ma volontd est si

<
o
}__J

Q

—

aible ... gu'il soit trop dur pour
mol de hualayer ma chambre tous les Jours, alors je n'ai gu'ly vou-
loir balayer ma chambre tous les jours... L'important, c'ect que

sl l'on persévire sans orsueil et malgre les défaillances, la vo-
lonté s'use peu X peu et finit par disparaitre. Guand elle a dispa-
T, on est au dela de la volonté, dans 1'obdissance’ (259).

(simone Weils eigene Biographie ist in mehrfacher Weise Beispizl

(258) Cahiers III, p.40

(259) La connaissuance surncturelle, p.295-296, - 35.W. vergleicht in
der rolgc die Thtigkeit des Willens mit den ”gunﬁs”, denia je=-
ner wandeslbaren, Jilem Gescharizne 1genen Kraft, welche je
nacn dem u@bruucn, der von ihr gemacnt wird “Jalt des #Ab-
stiegs ("tamas", d.h, vunkelheit), Kraft OvL AUusdehnung {(Mra-
jas", d.h, LGIU“MbFﬂwLu> oder Kraft des aufstiegs (”s@ttva”;
tele wirklichkeit) wird. 5o schreibt sie & dea,U,: "On peut lais-
oar atrophler la volontd et l'intelligence discursive faute

[

d'exercice. Un est alors en cega, Tamas. Ou on peut les e
er de manidre X les developper. COrgueil. iduzja. Ou on peut

©5 exercer de manidre i les user. sattva. Une Tois 11

sont tout & fait andunties, on est au-del: des gunas'’,

javig (D

&Jo
e
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Lol

Ilr die Vezflrklichung dieger Theorie, Ihre aAusdauver in der har-
ten, Jjedoch unspektakuldiren Fabrikarbeit oder bei der Weinlese

bezeUgen es. ¢o steht zum Eeginn des'"Fabriktagebuchs' in grie-

~

<hischner Uprache die laxime: "Dir (selbst) zum Trotz, unter den
Zwang einer harten Notwendigkeit" (260), Auch ihr verzweifeltes
Préngen, von London aus in einer Sondermission ins besetzte Frank-

zeschickt zu werden, beruht auf dem zutiefst empfundenen

+
0n

c
Geflinl der Verpflichtung "de tout pidtiner en soi-méme plutdt gue

de souririr un empéchement au passage, h travers soi, de la véri-
t€" (201). veutlich kommt hier zum susdruck, dass ihr Bediirfnis,

immer bis zur Hussersten Grenze ihre Trag- und Leidensfihigkeit zu
erproven, nicht velbstzweck ist, sondern dem Ziel der Wahrheits-—
Tindung dient).

Ty

Beides, Pflichterrillung und das Vollziehen schwieriger Aufgaben,
ist wsintbung im Gehorsam., Auch der Gehorsam ist fir Simone Weil
nur asus der trinitidtsbezogenen Kosmogonie erklirbar, als "Abbild
der gileichglltigen kacht Gottes" (262) der Schipfung des Kosmos
gegenliber, welche zwar Manifestation seiner selbst ist, sich jedoch
t den Gesetzen der liotwendigkeit unterwirft.
Gott selbst gehorceht Gott. "Dieu crée Disu, [Disu connalt Dieu,
Dieu aime Jieu - ef vieu commande » Dieu qui lui obdit" (263).
Genorsam bezeichnet somit einerseits den passiven Vollzug unabin-
derlicher Gesetzmissigkeit in der Natur, d.h. die Theonomie der
scntprung , in welche der hensch, scwelt er "Hatur" ist, einge-

scnlossen ist und wie diese "gehorcht", unabhingig von seinem

(260) In: La condition ouvridre n.45
¢ a

- in dsar Traagoowoohen Fas—
"sien malgré toi, uOLus i @

n d'une dure nécessi-

(261) ~us derm letzten, gewichtigen orief an haurice schumann, in:
' serits de Londres et dernidyess lettres, a.a.0., p.202.
(In einem andern, noca aus New York gescilriebenen Srief an
denselben Adre s&g ten spricht sie von einer eigentlicnen Ver-
lugung fur das Kummervolle und Gefdhrliche: "La peine et
?e fé 1l sont indispensables & cause ae ma conrormation men-—
ale" (MQC\'-O.’ ;_.139/-
(262) ! L imege de la puissance indifidrente de Dieu..." (La connais-

sance surnaturelle, 1p.78).
( B . b3 RS
26% ) ibid.




Willen ("... je 1lui obéis guand wméme, car rien ne se produit ici-

/o~ on

J
bas qu'll ne le veuille")(264). Andererseits ist de:

[

Gehorsam die
existentielle nntsprechung zum Akt der gottlichen Selbstunterord-
nung in der schdofung, gewusster und gewollter Verzicnt auf Aus-
lbung der bigen-Willigkeit, auf Eehauvtung des gesonderten Willens
und daher "vertu supréme" (265).

"Tugend" 1ist der Gehorsam insofern, als er nicht mit der Selbst—
verstandlichkelt der die Haturgesetze befolgenden laterie zustande—
kommt, sondern durch ein Umbiegen des exist cnzoedlngten partikulid-
ren sweckdenkens. nrst dadurch und durch dessen Bin-Urdnung in die
einziyg auf Gott ausgerichtete "zweckfreie Finalitidt'" der Gesamt—
schopfung ( - die deren Vollkommenheit und Schénheit ausmacht) (266
wird der menschliche Wille zu einem tauglichen Instrument der goth
lichen Jelbstoffenbarung (267).

Gehorsam ist somit im wesentlichen positiv bes timmt, als Zustim-
mung der nxistenz zu ihrem Status als Geschopf; denn "une créa—
ture ne peut pas ne pas obéir., Le seul choix offert & 1'homme

CoLME créature intelligente et libre, c'est de désirer 1'obdissance
ou de ne pas la désirer” (268). So wird im Gehorsam der menschli-

e nicht aurfgehoben, sondern lediglich aus seiner
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269), zum "3treben ohne Ausrichtung",
s gbttlichen Willens erschopft, einzig
"reines motiv" des Handelns, "le seul mobile pur” (270), frei von

lecabezogenheit, ohne wrwartung von Belohnung oder Aussicht auf

oW

| N - . ) - . .- . e
(204} La connaissance surnazturelle, p.86., - Belgpielharft fir den
b

Vollzug diege“ Art des Gehorsams ist die liathematik, cf.
Landlers IIX 15” 259, 244, 245, 248; La connaissance sur-
1

; Attente de Dieuw, p.l72.
5 tte parfaite obdissance qui est sa beauté" (Pensées
ordre, p.97). - S.W. bezieht sich hier deutlich auf

S

ants se tlmmung des schinen ch. Kritik der Urteilskraft,
inalytix des schénen), cf. spiater IIT l.c).
D “Omﬁt dadurch dcx nlatonischen Tugendbegriff sehr nahe.,

rensess sans ordre, .9
lers LL, 0.100.
Cahiers IL, p,18 - 19

R N L
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anerkennung, aus reiner,naturgesetzmissiger Hotwendi igkeit,
Gehorsam als Tugend ist sonit Ausgleich der "force théofuge" (271)
in der Schipfung, :siick wwendung des Vielen zum ainen, griss cile
Verringerung nicht nur der Differenz zwischen Gott und ilensch,
sondern auch zwischen lMensch und Ubriger Jchopfung, welche ja
ungetritbte, von keiner Autonomie gectdrte Manifestaticn Gottes
seiner selbst ist.

burch den Gehorsam wird die urspringliche und immer wiederholte
vcnuld der Abwendung vom gdttlichen sein, des Willens zum Anders-—
sein, gesihnt., Danit wird auch das, was die Lxistenz als Erschei-
nung bedingt - die Zeit - bedeutungslos. Denn widhrend die indivi-

duelle Willenstitigkeit und die damit verbundene Ausrichtung auf

partikulére Zwecke sich immer im [iahmen der Zelt bewegt, enthebt
der Gehorsam den lenschen dieger Ausrichtung und verweist damit

auf.eine Ordnung ausserhalb der Zeit (wenn auch, soweit sie erkenn-—
bar und erkannt ist, innerhalb der Iixistenz) : "Obéissance, unique
rassage du ftemps a 1'dternitd” (272)., Wenn die Zeit das iiass dex
Lxistenz ist, so ist die swigkeit die Limengion des Seins: die
nicht (mehr) ausnessbare, unermessliche Uranung des Abso luten.
wurca den Gencrsam versgetzt der irengch sich von der einen Ordnung
in die andere; kraft scines (vernunrt l@nAuen) Willens nimmt er
die dalsung der haterie an, welche auf beispielhafte Jeise durch
die passive, wnverinderliche Befolgung der ihr inhaerenten Gesetz—
nissigkeiten abbild des gdttlichen Gehorsams, damit der gottliche:

Liebe, des gottlichen wWesens ist, "Matigre, moddle de l'obdissance.

wA

(271) "I1 existe unc
(Cahiers II,

(272) Cahiers II, r.210. Und ebenso: "L'obdissance acceptée porte
le centre ue L'8me dans 1'dternité" (La connaissance surnatiu-
relle, p.75); mehr zur Zeit cof, III 2.c). (Das Zitat macht
deutlicn, dass es U.W. nicht um ein vlacheinander der '"zeitli-
chen" Dimensionen seht (Lxistenz-Zeit -swigkeit), sondern
dass in der Haltuns des Gehorsams eine slmultaneitst der
veiden Ulmensionen erreicht wird: Wahrend das . Zentrum der

rce'"th2ofuge", ou bien tout serait Dieu”

ione
seele in die Dimension der pwigkeit versetzt wird, verharrt
der Ubrige Teil der Seele in der seit, solange bis der Vider-
stand des (triebgesteuerten) Ich vol Lsuopd1~ abgetragen ist:
cf, Caniers II, p.275).
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Obdiscance éternelle et absolument slre" (273).

Gehorsam ist nichts anderes als die konsequente sustormung
Gottesliebe, welche als unendlich Kleines, als Ltglichkelt
Uebernatiirlichen in der ixistenz von allem Anfens an, d.h.
der creatio an die Voraussetbzung der decreatio schafft.
'amour surnaturel, gui est obéissance, est ce gui répond en

la volonté en Dieu" (274). Daher wird der liensch, der die
altung des Gehorsams erreicht, zu einem einzigartigen, unersetz-
ichen Instrument der Frisenz und Wirkung Gotte 8, zZum ittel

der Umsetzung des Verborgenen ins Sichtbare (275). "Chaque créa-
ure pensante parvenue i 1l'obdissance parfaite constitue un mode
singulier, unigue, inimitable, irremplagable de présence, de con-
naissance, d'opération de vieu dans le monde" (276).

ﬁelch ungeheure Dedeutung des Gehorsams! - ja schon der vorausge—
enden -rikenntnis von dessen Notiendigkeit! "Concevoir ce prix de
 1’obéiSsance et ne pas changer en conséquence, c'est détruire une
chose d'un prix infini" (277). Denn diese "chose d'un prix inTini’
um die es geht, ist die Sinnhaftigkeit, die Sinngebung der einzel-
nen Lxistenz. (In einem Aufriss des Jingsten Gerichts, d.h. des
je individuellen roments letzte giltiger Klarheit der srkenntnis
spricht Jimone Weil von ¢ er piotzlichen Gewissheit der lutzlosig-
kedt allen nandelns, ausser des Handelns aus reinem Gehorsam. '"Un
seul acte accompli par pure obdissance suffit peut-&tre, Mais s'il

Jy en a eu un, il vy en a eu beaucoup")(278). us #Zeht beim Gehorsan

AW}
AN
O

he’
®

(27%) Cahiers III,
4 Cahiers IT, D

L2110
Verwelst aul einen satz aus der Chaﬂdogya-uhaaianaa den
s.d. selb%* ubersetzt hat: ”beld, par quoi tout est mani-
festd et qui n'est manifestd par rien ...'(i.e.ﬁﬁeu)” Ca~-
hiers I, p.288, guch Cahiers II, p.274. - (5.4, ibers etzte
die Upnanishaden fragmentweise zwischen 1940 und 18942 in lar
sellle, dann wieder wihrend der letzten wochen vor ihrem
Tod ).
caniers 11, p.274
ivid,
La connaissance surnaturelle, p.104-105




somit nicht um ein einmaliges und vereinzeltes Geschehnis, sonde

@
K
[

um die grundsitzliche, endgliltige Abkehr von der Schuld der iixi-

stenz. Jorbereitet wird diese sbkehr durch die Haltung der Demut

}_J‘

durch die Zustimmung zur Leesre und zum Leiden, vollendet wird

sie durch den v&lligen Verzicht auf das eigene Ich. Der Gehorsam
ist aie Voraussebtzung Ifir die alickkehr Goties zu sich selbst,
(Das Homent der “bkehr von der Schuld ist wesentlich., Denn ds das
chuldgerihl aufs engste mit dem Ich-Gefiihl verk knlpft ist, kann
dieses nicht aufgegeben werden, solange jenes nicht abgetragen
ist. Das Ziel Jedoch,"le but est de perdre la personnalité, Comne
elle est insdparablement attachde au sentiment de culpabilité, le
véritable prix de la vertu est 1'abolition de ce sentiment., On ne
combat le sentiment de la culpabilité que par la bratigue de la

vertu") (279).

dun, von welcher Tugend ist hier die Hede , deren Lohn die Aufhe-
bung des <chuldgefithls ist? Vom Gehorsam wohl auch, aber mehr noch
von der Tugend ilberhaupt, d.h., im Sinn Simone Weils, von der
konseguenten und umfassenden sintibung in der Dekreation, s is®
wohl die :ilede von bestimnten Ausformungen der Tugend: Grossmut
im Geben, vemut im Nehmen (24 3G ), A&ZOptatTOQ des eigenen und des
fremden Leidens, i.e, auch witleid (281), Bereitschaft zur Aus-
fihrung fremder Befehle, Feindaesliebe (282). Wohl liegt die Demut
all diesen Ausformungen der Tugend zugrunde, doch ist deren iiber-
geordneter lenner dasjenige, was Jimone Weil als die Universali-

sierung des Ich versteht: "Ce -e irrdductible ui est le fond irrd-
(3] 9] b

ible de ma _souffrance, le rendre universel! (283), "Savoir cue
(279) La connaissance surnaturslle, p.165
(280) ibid.
(281) Czhiers II, .199, la conn. surnat, p.166
(232) Cahiers II, p.201
(28%) ibid., ».199




witres 8tres ont un droit $gal au nbtre & dire "je"; le savoir

ompldtement; cela est surnaturel" (284).

iederwn geht der Ubernatirlichen Befihigung ein doppelter'natiir-

a AR

cher”weg VOIrsus: der erranrungsmissige und der diskursive,

o

urch die srfahrung, im besondern die sriahrung des Leidens, er-—
wechet das Grundwissen vom Ich, das Wissen wn seine Unverwechsel-—
arkeit wie um seine Grenzen, damit ‘auch das Wissen um das Nicht-
Ich, um das andere Ich, das FMit-Ich, Und hier setzt nun die

Verstandestitigkeit ein, welch
o 9

@

von der mrrahrurng des Ich und des
iicht-Lch auf das gleiche hecht folgert, "ich" zu sagen . Zwar
fbebrunaet die srkemntnis dieser Gleichheit das, was als sozial-
;ethische HMaxime und als politische rorderung unerreichbar bleibt -
die Gerechtigkeit -, was Jjedoch unter dem gleichen Titel indivi-
dualethisch, d. im Hehmen der auf die Dekreation ausgerichteten
einzelnen ixistenz ungemein bedeutungsschwer ist. Hur reicht hier—
zu die diskursive usrkenntnis der Gleichheit nicht aus: "8i c'est
benser gue la raison est le geul instrument, cela est vrai; si
c'est penser qu'elle peut &tre un instrument suffisant, c'est
idiot" (235). Zusitzlich zum Wissen bedarf es der volligen, rick-
haltlosen 1 Verscamelzung dieges VWissens mit dem Wissen um das eige-
ine len - "le savoir compldtement" -, d.h. der vSlligen Identifi-
kation von Ich und Hit-Ich, sodass dag Wicht-Ich belanglos wird
als Jchranke zum Ich wegfdllt. Damit wird der ursopringliche, vor-
christiiche und rrithchristliche Sinn von Gerechtigkeit eingeholt »
286)., vie Folgeledistung von Jesajas Aufforderung "bHrich dem HungriQ

dein Drot" (287) verliert dadurch ihren _siftlichen Wert als

Cahiers II, p.201
ibid

cf. hisrzu Jimone vweils aufsatz "Formes de 1'amour implicite
ae bieu", insbesondere den aAbschnitt "L'amour du prochain
in: Atuente de Dieu, p.l22 If.
37) Jesaja 58, 6-12. - cr. bierzu auch Lorothee $8lle's Predigt
"Prich cem Hung rigen in Drot" in: Sympathie, Stuttgar
137, p.304 1f, (JOfOtL ce 551le hat in ihren Ausitzen und
fredaigten zahlrsiche Jedanken von 5.W. aufgenommen Und wei-
terentwickel:),




"eutes Jerk”, ist sie doch nichts denn "Zeichen einer unwidersteh-
lichen Heigung", welche ihrerseits wiederum Zeichen der umfassen-—
den Anerkennung deg liit-Ich alsg Ich ist, "liais l'acte de nourrir
n'est cue le signe de l'inclination, gui elle-méme n'est que le
igne gu'on a reconnu l'existence de l'affamé en tant que "je',
I1 n'a pas d'autre inmportance que celle de signe., lkiais il a plei-
ement la valeur de signe, car la reconnaissance d'un "je" dans
1'affame est fictive, imaginaire, si elle n'est pas accompagnée
d'une inclination presque irrésistible % le nourrir" (2283).

wenn mithin die Neigung, den Hungrigen zu speisen,das untriigliche
Zeichen der umfassenden Anerkennung des Ich im andern ist, so ist
 diese Anerkennung selbst nur Ausdruck der Ubernatiirlichen Liebe,
 nur deren praktische Umsetzung. "... la justice est l'exercice de
3l'amour surnaturel" (289),

fu1e Ubernatiivrliche Liebe jedoch ist die der Lxistenz mitgegebene

"Portion" des gbttlichen Ich, welche als Moglichkeit zur Selbst-

volliendung, zur bekreation danach trachtet, wneingeschrankt wirk-
lich zu sein, bDenn "Dieu ne peut aimer gue soi-méme., Son amour
pour nous est amour pour sol & travers nous" (290). Das existen-

tielle Ich wmuss somit vollkommen durchlissig werden fiir die gbtt—

liche Liebe; da es Widerstand und S5tdrung ist, muss es sich zuriick-

ziehen, muss es verschwinden. "lotre moi,disparaissant, doit deve-
nir un trou % travers Dieu et la création se regardent”" (291).
"Perpétuellement il mendie auprds de nous 1l'existence qu'il nous
donne, Il nous la donne pour nous la mendier" (292).

Gott selbst ist aer Bettler, der seinen "gerechten" Teil zuriick-

Coniers 1L, p.202
La connaisssa nce S
Caniers Lil, D
La connaissance urhauurelle, P.232
Cahiers III, 9.260
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erlangt, jenen Teil seiner Liebe, die er zwar als Geschenk

gur Verrigung gestellt hat, die der kensch jedoch auf usurpato-
rische Jeise nmit seinem willen zum eigenen Ich belegt hat. Ver-
schwindet jedoch dieser Widergtand, wird der Wille selbst zum
iIﬂstrument der Oeffnung Tir den Blick Gottes auf sich selbst, d.h,.
flr die virklichkeit des gtttlichen Seins, hat die nxistenz selbst
ihre sestimmung erreicnt: Vermittlung zu sein, nichts sonst, '"un
irtermédiaire” (293),

Die Zustimnung zum Lei zur binsamkeit und zur Leere, Demut,
Gehorsam, kitleid sind nichts wie Vorkehrungen zur Verminderung
dieses Jiderstandes, welcher das endgiiltige Wissen um die existen-
tielle vwirklichkeit hinauszuschieben, wenn nicht gar zu verhindern
trachtet: das Wissen, dass die Existenz geschaffen ist firs Nicht-
sein, dass sie gerufen ist in den Tod.

"Dieu m'a créde comme du non-&tre gui a 1l'air d'exister, afin gu'en
renongant par amour a cette existence apparente, la plénitude de
1'étre m'andantisse" (294),

Die Uekreation ist der lanssame Frozess der Vorbereitung dieses
endgliltizen vissens, das Abtragen des wWiderstandes in der Zeit,

das snt-werden zur Wirklichkeit. Wiahrend die Moglicnkeit die Seins-

form der nxistenz ist - und als solche wirklich ist -, 1st die

i .

Wirklichkeit die Seinsform des Seins selbst. Wirklichkeit 2ibt

es nur eine, Gottes und der vollendeten kxistenz gemeinsame, unge-—
teilte, zeitlose, gestaltlose.

Diese Wirklichkeit ist das Sein selbst., Gerufen zu sein in den Tod

ist somit cerufen sesin ins Sein (295). Die Zonnotation mit dem

(293) La connaissance surnature 1Le, pP.8l. - Die ganze Textstelle
lautet folgendermassen: "tjue mon dme soit seulement au Corps
et a vleu ce yu'est ce “ort»—pTuue & ma main et au papier -
un internddiaire',

) La conn. surnat,, .42

) Unabhnénglg von s.w. vollzieht lhargarete Susman im wesentli-
ciien denselben existenzovhilosphischen Duktus, wobei sie da=—
cdurcn im speziellen die Leidensbestimnung des jidischen Vol-
kes zu erkldren sucht, cf, Das 3uch Hiob und das Jchicksal
aes judischen Volkes, Ziurich 1946,

I
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chts bezieht sich somit nicht auf den Zustand nach denm Tod,

ondern auf das Sein der i tistenz., "Dieu m'a créde comme du non-

e gul a L'air d'étre, afin qu'en renongant par amour i ce ouc
crois imon éire, je sorte du néant, Alors il n'y a plus de je,
je est du néant. Mais je n'ai pas le droit de savoir cela, 33

le savails, ol serait le renoncement? Je ne le ssursi jamaisg" (298

endgililtige Wissen sntzieht sich der Ny xistenz, stellt sich

st im iHoment der Vollendung der Ixisteng ein, nicht nur, weil

ndgiltiges in der Zeit tUberhaunt nicht zustandekommt, sondern
g ’

eil cie txistenz vrotz des Nichiwis ssens, auf Grund ihrer schipfunge
bedingten Anlage die Uekresation zu vollziehen hat, weil sie auf
Grund derselben Anlage mittels Lrfahrung, Denken und Liebe, d.nh.
ihrer natlirlichen und tbernatiirlichen Befdhigung den eigen-—

<

t

”)

- nmachtizen, eigenge esetzlichen, Gott entge genstehenden Willen, das

len der Lxistenz aufzugeben hat., "Consentir par amour a ne plus

comme nous d e v o n s Taire, n'est pas andantissement,

ransport vertical dans la réalitd surérieure 3 1'&+tyel 297)
£ iy

ein dinsufsteigen in jene Wirklichkeit, welche nicht das
an sich, sondern das Sein der Existensg tiberhoht).

denn das menschliche Leben darauf ausgerichtet ist, "de construire

renitecture dans 1'dme" (298), dann verweist das Bild des

sport vertical auf die angezeigte Dimension, Doch ig+h gerade

cem Bild die ganze ungheure Widerspriichlichkeit und Schuie-

keit der Dekreation (als Cedanke und als Prozess) eingerangen:

”Ve vouloir diriger ses pas qu'en haut - la direction ol il est

N

inid. (294)

Uanhiers III P.179. = Vie sehr erinnert $.W. dabei an rfleigter
sekhart! to kein Geschiépf mehr ist, da beginnt Gott zu sein.
Gott will quo nicht mehr von , als dass du dich selbst

deiner
ia dir
vel in
stelle

dir
Tlichen Ueinsweise nach verlidsst und Cott Gott
Hdsst" (aus der Fradi gt: In hoc apparuit caritas
G.a.U., p.125-126), wie sehr diese nekhart'sche
weil'schen Verweis auf die hinduistische Tradi-
tion: "Comme les Hindous 1'ont vu, la grande difficulté pour
chercner Lieu, c'ess gue nous le portons au centre de nous-—
mémes... Le seul procedé, c'est de sortir de soi ... Sortir
ae sol, c'est la fcnon01 tion totale d étre ouelﬁu un, le con-
sentement complet & &+ve seulement gUuelcue chose” (La conn.
surnat., , p.cz;).
(298) La conn, surnat., p.165
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impossible d'aller” {299), als Konzept ist die Dekresation das

dé-création est contre nature" (300), - "Dé—crés ation en fSant

c
gu'achévement transcendsnt de la creéation; andantisssment en
bieu qui dorne & la créature andantie 1a vlénitude de 1l'étre,
dont elle est privée fant qu'elle existe" (301). Gie ist die
Rickrithrung der mxistenz in den anfang, ins Prinzip, d.h. i
die reine Beziehungshaftigkeit innerhalbd des seins, Denn als
reine, speziTische Beziehung bleibt das Ich nach der Dekreation
bestehen, als jene Beziehung, welche auch das Frinzip der Zr-
kenntnis und der tbernatirlichen Liebe ist und welche Simone

ell in ihrer Trinits tskonzeption der (eist-Person gleichsetzt:

(299) Cehiers IIT, p.121

300) Cahiers I, ».175

301) Cahiers III, +,93

3C2) Uahiars iI, p.lel

30%) Eine.y htlre begriffliche Differenz dart r 1ﬂcnt unerwihnt
bleibeu. e e umtcrgc1uwubt geutlich zwischen "décriéation!
una "destruction du je". "La destruction est l'extrime oppo-
s¢ de la dé-création. sss sayer de concevoir cela clairement!
(Cahiers LI, p.251)., Wshrend die ”dﬂcrodtwon”ein Akt der Frei-
heit ist, welche von Innen her die Differenz zwischen Gots
und gescnaffener Existﬁnz, d.h, zwischen d em welﬁ an sich und
dem Sein der Ixistenz abtragen w i 1 1 s errolgt die "destruc
tion" von aussen., "La destruction purement ey+3“1eure-du je
est douleur quasi infernsle" (Cahiers II, p.251 - 252). "L'An-
golsse de l'extréme malheur est la destruction extérieure du
je" (ibid., p.246). Vird das Ich von Aussen verletzt und zer— |
St0rt, IHE1lt die ixistenz in jenen Zustand der "finstern ‘
Hacht" und der Leere, in welcher gie sich zwischen Auflehnung
una skzeptation zu entscheiden hat, zwischen dem "vide d'en
vas" {Lynonyme von "le néant") und dem "vide d'en haut",
H

wand le je est blessd du de chors, il y a d'abord la meOltG
la plus extréme, la plus amérs, comme un animal gui se débat"
(ibdid., 0.247). "La destruction quasi infernsle O codult du

néant, l'enfer est du ndans ... " (ibid., p.252). "Si on se
reruse & cette révolte nar amour pour Dieu, alors la destruc-—
tion du je ne se produit pas du cehors, mais du decans" (ibid.

p.246), Die von Aussen verursachte ZerstOrung des Ich kann
somit funktion der bekreation werden,

In keiner ieise hat Lekreation etwas mit Selbstzer-— :




Vollendung der bekreation (1'achdvement de la décrdstion ) bedeu-~

tet somit Vollendung schlechthin (la perfection). "La perfection

gui nous est proposée, c'est 1l'union directe de 1'es2rit divin avec

e
&)

3

¥
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de la matidre inerte., De la matidre inerte qu'on regsrde comme p
sante est une image parfaite de la perfection” (304). Vollendung
ist der zxistenz vorgegeben, auf Vollendung hin ist sie angelegt.
Und da alles Unvollendete mit dem selbstbestimmenden, selbsthan-
delnden Ich zusammenhingt, dieses Ich Jedoch im Rahmen der Dekrea-—
tion abgebaut wird, bis es widerstandsloses Instrument der gottli-
chen velbstoffenbarung wird, bis das existentielle "Ich bin" demn

absoluten "Ich bin" night mehr entgegensteht ( - denn jede Zxistenz

ist, wie diejenige loses' auf beispielhafte Weise angesichts des
brennenden Dornbuschas und der Offe enbarung der Subjekthaftigkeit
Gottes, aur wcrlkenntnis und demit auf 2rlsung hin angelegt)
bis aie negative Teilhabe am Hein zur positiven Teilhabe wird, ist
Vollendung moglich, d.h., sie kann Wirklichkeit werden., Simone Weil

hegt diesbeziiglich nicht den leisesten Zweifel: "C'est donc un fg

3 4
Lal7T

expérience que la perfection est réelle" (306). Eine "srfahrungs-
atsache", gewiss, denn "srfahrung" schliesst auch ¢ie iibernatiirli-
he u"'“ﬁfUuD ein (- in dieser Hinsicht, d.h. in ihrer Gewissheit,
inren UOulﬂlumuo, laset Simone Weil den ihr in vielem so ver—
wandten Kierkegaard weit hinter sich).

Durch die uekreation schliesst sich der Kreis: die Ixisteng gelangt

S pxlstenz aus der "impossibilité" und "absurditd" (307) zur

2alité": aus der Un-lgglichkeit dureh das int-Werden zur Wirklich-

stdrung zu tun, In einer der ersten Notizen in Oahi“rs I
scureibt S.w., dass das Leiden nur insofern Wert hab e, als
alles setan werde, um es zu verhindern: "Je crois % la valeur
de la sourfrance dans la mesure ol on Tait tout (ce qui est
nonnése) pour 1'éviter" (Cshiers I, p.l1l). Den Selbstmord ver—
ULb,llt sie unnmis SVeLSL&HUllCh als cch7ecnte, missbriuchliche
£opie der bekreation: "Suicide condamnd cowme ersatz de la
décrdution" (Cahiers II, p.159). ("srsatz; clest 1'idde de
cople dans le mauvais usage de la copie", ibia., p.254),

) La counaissance surnaturelle, p.260

) bxodus 3,6

) La connaissance surnatu urelle, ».308

) Cahisrs III, p.24




keilt - ein dialektischer Prozess, in dem die ixistenz sxistenz
bleibt als auch nicht bleibt, in dem das Widerspriichliche in einer
besténdiasen wechselbeziehung sich aufhebt und sich nicht sutheb=:.
"La correlation représentable des contraires est une image de la
corrslation transcendante des conitradictoires! (308).%0 sind "sxi-
stenz" und "Vollendung" einerseits unvereinbar; auf einer andern
boene jedoch sind sie identisch (309); denn Bxistenz als Schin oiung
ist elnsrseits Manifestation, d.h. sntbergung des gbttlichen Seins,
ancererseits - und gerade w e i 1 sie dessen intbergung ist -
dessen Verneinung (310). Durch die Dekreation jedoch wird die
Verneinung wiederum aufgehoben,ohne dass die Intbergunz aufgehoben i
wircd. Die pxistenz wird zur Vermittlung zwischen Gott und Gott :
Vernittluag, Beziehung (nicht ein kelat in der Beziehung), die
sichtbar wird, Gott und lensch zugleich, Hxistenz und Sein zugleicn,
"La moyenne (methexis), c'est le juste parfait. Dieu/Dieu-homme =
Dieu~honme/homme" (311), "Donc, l'assimilation de l'homme & Dieu,
c'est la découverte d'une médiation.,.. La contradiction est la

médiation... L'incarnation: homme-dieu" (3%12).

Christus ist der "vollkommene G erechte"; doch durch die Bereitschaf

L

zur bDekreation und deren Vollzug ist potentiell Jeder Mensch 4in

seiner bxistenz Inkarnation des gottlichen Seins, nicht von Anbe-

ginn an, sondern durch die Z ustimmung zur Widerspriichlichkeit und
durch das Austragen dieser Widerspriichlichkeit in der Zeit. "Ig
contradiction dprouvée jusqu'au Ffond de 1'8%re, c'est le ddchire—

ment, c'est la Croix" (313). Inkarnation und Kreuz gehen immer {

308) Cahiers III, 1.25

309) Cahiers I, p.275: "L'sxistence et la verfection sont incompa-
tibles sur un plan et identigues sur un autre, ('est rarce
qu'il 7 a ces deux plans gu'il y a la création ou la manifesta-~
tion", - Das brrassen der "viérité simultande des contradic-
toires™ ist auch der "Sinn" der platonischen Brkenntnislelre

(cT. La connaissance surnaturelle, p.50).

(310) bDenselben ”AntagOHWbmus alo ontologische Kategorie' (nach
L.Kolakowskl in dessgen schichte der Dialektik in "Hauptstro-
mungen aes Marxisnus', Bd I, Minchen 1977, p.BL) entwickelt
auch Jakob Boehme in seiner Theosophie.

11) Cahiers II, p.302

12) ioid., p.303. (8.4, stiitzt sich bei ihrer Auslegung des methe-
xis = Begriffs auf Platons Theaitetos, 152a, 16Cd; auf die
Eoliﬁela, S5U4c und auf die Nomoi, 71l6c . Und wiederum verbin-—
sie die platonische Philosphie mit der altjlidischen Lehre, |
(s vy TTT RS i
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usammen, auf untrennbare Weise, ist doch das Kreuz, diese in

r Verlassenhelt, in der Unverstandenheit und brniedrigung, im
grperlicnen und seelischen Leiden auszutragende Zerrissenneit
sxistenz zwischen den beiden Polen ihres Seins nichts als

S

=l

bbild der g0ttlichen Seinszerrissenheit in der Scnfpifung. Durca

5

ie Inkarnntion, d.h. die Lxistenz, die ihre Geschopflichkeit

urch die Dekreation gesilhnt hat, wird die Schépfung selbst ein-
éholt und zur Harmonie gebracnt. "L'Incarnation n'est gu'une

igure de la Création. Dieu a abdigué en nous donnant l'existence.
Fous abdiguons et devenons aingsi semblables &4 Dieu en la refusant,
C'est dans et par l'abdication gue nous sommes transportés en Dieu”

(314), = "L'incarnation est la plénitude de 1l'harmonie” (315),

Das GeIHHW, das durch den Frozess der Dekreation ausgeldst wird
und diesen in zunehmendem lass vegleitet, ist die Ireude,
Wenn das Leiden unldgbar mit dem Ich verknipft ist, so ist

ude frei vom Ich, "La joie porte sur un objet ... pas de Je

2ns la plénitude de la joie. ... La joie est la conscience de

ce gui n'est pas moi en tant gu'&tre, La soufirance est la con-

science (e moi-mfme en tant cue ndant" (316). Freude und Leiden

o

en

,_

nd Ausdruck der Wechselbezishungen zwisca len gegensdtzlichen

benen (o ixistenzseins, "deux aspects corrélatifs de la méme
choge" (317). Nun ist die Existenz wohl auf die Freude hin ange-
legt, izt diese doch ein wesentliches Bedirfnis der Seele (318),

doch ist die srfahrung des Ich in Raum und Zelt und damit die mr-

(314) La Punnalbbance surnaturelle, p.264
 (315) Cahie 1T, p.5006

(316) Cahiers lL, ».192 - 193

(3 7) ibid,

(318) gc“its de Londres et dernidres lettres, p. 166: "La jole est

rni
un besoin essentiel de 1'8nme ...".

|
|
|
|




rehrung des Leidens primir, "La douleur, c'est le temps et 1!
pace s'enroncant dans la sensibilité" (319)., Da die Freude die
eflinlsmédssige Errahrung des vollen und ungeteilten Seins und da-

~

)
der Wlf(LTChkelt ist - "La joie est la plénitude du sentirment

du réel" (320) und die Wwirklichkei t gerade durch die Freude erfoir-—
ist, das Leiden jedoch die "condition d'existence! ist, gils

es, die Wirklichkeit des Leidens als volle Wirklichkeit anzunehmen.

CLiLLT

"La joie accroit le sentiment de réalité, la douleur le diminue.

-

I1 s'agzit seulement de reconnattre 1o méme plénitude de réalitd

|
|

dans les douleurs que dans les joies" (%21). Die nrfahrung der
Freude 1st somit Bedingung der Akzeptation des Leidens und dami<

seiner dekreativen, erldsenden Funktion. "I1 faut avoir eu nar

A

z 3

11152 dans

[N
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la joie 1la révélatian de la réalité pour trouver la 1

la souffrs nce”(322). - "La joie pure n'est-elle pas une condition
de la souffrance rédemptrice?” (22%), Damit ist die Freude das
Gefilhl der Dekreation, des Entwerdens zum Sein und damit zur
Wirklichkeit hin, der Losldsung von der Zeit, allméhlich und
schmerzlich, durch die krfahrung der Leere und der "Tinstern Hacht
una des ebenso allminlichen sintauchens in die Seinswei
in die wwigkeit. "Dans ce mélange de temps et d'dternit
correspond = Un accroissement du facteur Sternité; la d
predominance du facteur temps., ... La douleur nous cloue au
mps, mais l'acceptation de la douleur nous transporte au
temps, dans 1'éternité. lous dpuisons la longusur inddéfinie du

. Wohl ist der Ychmerz das

caniers LI, p, lWO &
Lnid., auoh De
Jahiers I, p.ﬁdj. = sun Segriff der healitdt cf, vorn p.26fFf
'bid., 0.192

bid., p.l91

La COhﬂalS ance surnaturelle, »,154
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1L der i'reude, die Freoude jedoch nicht das Gegenteil des
nerzes (325), sondern dessen Transzendieruns: das Gefiihl

£y e

thazilglichen, letztgiltigen Sinnhaftigkeit. "La joie trans-—

; on ne peut (peut-8ire) la toucher 3 travers 1s sensiovi-
1lité que par la souffrance extréme et pure" (326).

vie =~xistenz, welche den Weg zum Sein zurlickgegangen ist, ist zur
winserkenntnis f8hig, Sie hat die Fille der Zeit in ihrer Zei+t
eingeholt; sie hat durch Ungliick und Freude den Widerstand ihres
existentiellen Ich und der damit verbundenen zweifelnden und mes—
senden Verstandestitigkeit iiberwunden; sie hat die ﬁntfremdung>

zwischen sein und bxistenz-Sein zuﬁichtegemacht . Und trotzdem

bleib

[48)]

sie wxistenz, eingefangen in die Widerspriichlichkeit ihres

tive rrozess zum Abschluss kommt
"I1 faut avoir traversd la perpdétuitéd des temps dans un temps fini,
four que cela, qui est contradictoire, soit possible, il faut que
la partie de 1'4me qui est & 1z hauteur du temps, la partie dis-
cursive, la partie qui mesure, coit détruite. ©lle n'est ddtruite
que par le malheur accepté ou par une joie intense au point de

précipiter duns la pure contemplation (327).

Seinserxenntnis ist dies: reine Anschauung.

kxistenzseins, bis auch #Husserlich, im lioment des Todes, der dekres-—

525 ) La connaissance surnaturslle, p.l%
526) Gaﬁier~ II, p.192. (Die zbgernde
T
£

rmulierung - "peut-&tre" -
bezieht sich auf aas Wegzen de
$

le, welches U,./, als
H(<,

Geneimnic" begeichnes:
)27) La connaissance surnatu




c) Die srlenninis des Seins als

Anschauung

Befremdlich mutes: der eben zitierte Saty an, der "diskursive

Teil" der ueele, jener Teil, welcher "messe", "abwige'", miisse

"vernichtet werden", sodass die Seele in die'reine Anschauung

gestlirzt werde" (%28); weniger befremdlich jenz andere Stelle,

welche aussagt, dass "tout ce qui est acte de 1'intelligence"

(= a2lso auch die Diskursion) "est intuition" (329), derzufolge

die Diskursion der Intuition nicht entgegensteht,
dieser ein-zes

sondern in
chlossen ist und sich dieser damit tnterordnet,

Feststeht, dass bei Simone Weil die Frkenntnisakte hierarchisch

gegliedert sind, die lrkenntnis selbst jedoch ein umfassender

und unmitte loarer Akt der Ansch iauung ist. Wihrend die wahrneh-

mungsmiassigen und diskursiven srkenntnisakte auf mittelbare
~ Weise zustandekommen (- vermittels der pinnentitigkeit einer—
seits, durch Ableitung und Verkniipfung der Gegenstinde der

srkenntnis und der srkenntnisse selbst andererseits), werden
in der Anschauung die Genesis der Hrkenntnis und die Ordnung

r srikenntnisse vorausgesetzt., Sie sind darin aufgehoben

doprelte Weise, eingeschlossen und iiberhsht,

anschauung selbst entsteht auf unnittelbare Weise,
Leere, durch Verzicht auf beutung, d.h.
I

in der
durch Verzicht auf

n-Bezug-tetzung des drkenntnisobjekts zum eigenen Ich, als

(328) cf. )
(329) rs I, p.248, -
ion", "intellidi

S W. flnden sich dle Begriff ”con~
.
elle” und "amour

ce", "intuition", copnaissance su
rnaturel” banqo als Synonyme ver-
wie voneinander unte rschieden, vor QLJQM

e el was die bei-
den ersts @nannten Begriffe betrifft. So ist "con

vbemylation®
auch als "Betrachtung" zu verstehen, d.h. als mittel und
Voraus setzung ( - eher Synonym von ”attentwon”) "Intelli-
ubnoe vird auch in den zwei andern Bedeutunfen verwendet, in
der von Vernunftbe@abthew und in der von Diskursion (Ver-
otjpdestaulu”elt) - uze e terminologische unpenaulg ceit soll

C‘X'
nicht rrltlcrp 15 sie hingt wohl vor allem mit der Skizzen—

ei
gen
su

-

erklédrt sich kein Geringerer als Platon terminologischer
Fixierung abhold (cf. Theaitetos 177 e und 184 c¢; cf. hierzu
auch n.keinhardt, Teilhabe bei Platon, a.a.0., p.13)!

heftiskeit der Weil'schan Aufzeichnungen zusammen. Im Ubrigen




t der Aufmerksanmkeit., Sie entspricht der "Perspektive-
sigkeit" ("la non-perspective") dar g8ttlichen Anschauung der
nge. "L'esprit ... est transvortd dans un point hors de 1l'es-
pace, qui n'est pas un point de vue, d'ol il n'y a pas -de per-
svrective, d'ol ce monde visible est vu rdel, sans perspective
(3%0). Die "standpunktrreie” anschauwung der Dinge ist somit

ins mit dem Brfassen ihrer Wirklichkeit.

Wie ist dies mdglich innerhalbd der Beschrinktheit und Ich~
Gebundenheit der menschlichen rkenntnis? Wie ist es mdglich,
dass "der daum zu einer Unendlichkeit in der zweiten oder viel-
menr in der dritten Potenz" wird, dass "der Augénblick verharrs"
(321)7 wie ist es moglich, dass Raum und Zeit nicht mehr Formen

Setrel

der Anschauung xs%, sondern diese jeglicher Form enthoben ist?

<Ll

Simone Wells Antwort ist platonisch. Anschauung ist weder Zustand
noch Prozess, sondern zeitlich nicht erfassbarer Seinskonsens,
Uebereinstimmung zwischen erkennendem und erkanntem fein ist
Zustimmung zum Sein des andern Sein, ist Anerkennung dessen
~“xistenz und damit Aktualisierung des eigenen Seinsverzichts.
Anschauung setszt somit die vollzogene Dekreation voraus, ist
gomit gleichbedeutend mit dem akt iibernstiirlicher Liebe, als
welcher auch der Akt der Schipfung zu verstehen ist (3%32).

In diesem Akt, in welchem sie sich bestdtigt, 16st sie sich
gleichzeitig auf, "Le rble privilézié de l'intelligence dans
le véritable amour vient de ce que la nature de l'intelligence

consiste en ce qu'elle est une chose gui s'efface du fait qu'elle

(330) aus: Lettre A Jod Bousquet, in: Pensdes sans ordre, p.74
(321) ibid.: "L'espace est devenu ... une infinité 3 la o@uX1éze
ou plutdt & la troisidne nuissance. L'instant est immobile",
e
(532)

sntsprechende Deutuny hei Miklos Vets (La metabhy31que re-~
ligieuse de B.W., a.2.0,, 0.%4=%5): ",.. en s'effar cant 1!
telligence laisse apparaitre la pure vérité et la »déalits
des cuosps, se conformant ainsi 3 1l'image de ce retrait de
Dieu gui permet i ]'unlvaro un fonctionnement indépendant
de lui. La vérité la plus importante gu'on laisse ainsi
apparaltre est celhv de 1l'existence d'autrui, donc une
realtion d'intersubjectivitd...".
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s'exerce" (333), Und da Angchauung immer die Wirklichkeit des
Seins betrifft, ist sie in gleicher Weise immer iibernatiirliche
srkenntnis, ganz gleich, ob es sich um das Sein der Dinge oder

um das Sein Gottes handle. Immer ist sie Funktion der Aufhebung

der GegensHtze, der Ueberwindung der Widerspriiche und damit der
Uebereinstimmung, erkennend und seiend (%34).

Wghrend jedoch die Existenz nur iiberasus selten diesen logischen

und ontologischen Grenzakt vollziehen kann "d'accomplir dans le
temps l'annulation de la perspective comme dang l'espace" (33%5)
(da der Widerstand des selbstbestimmenden Ich immer erneut zu- .

erst zu Uberwinden ist), ist das gottliche Sein als bestindig

sich vollziehender Akt der Anschauung zu verstehen, d.h. der

vollig widerstandsfreien Uebereinstimmung von Sein und Sein,
erkiennendem und erkanntem, sowie der Selbaterkenntnis dieger
Uebereinstimmung,

(frst im Kontext der anschauvung, d.h. der Unabdingbarkeit von
#iderstandefreiheit im Vollzug der Anschauung wird Simone Weils
Imperativ der Dekreation als Konsequenz ihrer Logik des Absurden
voll evident: das autonome Ich muss zuriicktreten, muss abgebaut
und vernichtet werden, soll Seinserkenntnis und (nicht nur &0%5t-
liche) Selbzterizenntnis gua Anschauung sich aktualisieren).

Bs ist nicht verwunderlich, dass die junge Simone Weil Anschauung
noch ecls unerreichbhares Ideal verssand (3%6), als "pensée immé-

diate', d.,h. als unverwitteltes Uenken, welches sie dem Denken

(33%) Cahiers IT, p.274

(334) In diesem Pinn verstent S.W, den mrkenntnisweg bei Platon:
"...ordparer 1l'esprit au point ol il saisit la véritd si-
multange des contradictoires", worauf sie folgert: "Comment
aimer Dieu sinon de ce point?" (La connaissance surnaturelle,
p.50).

5) ibid., b.es
O

6) Legons de philosonhie, p,260: "La connzissance intuitive est
pour nous un idéal qui n'est jemais atteint',
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bas schéne - die ““Dtullc Listn

An zwei 3tellen Tindet sich hei Simone Weil das Wort von der

sttlichen List":

"L'inclination naturelle de l'dme 2 aimer la beautbd est le pidge

le nlus fréquent dont se Sert Dieu pour l'ouvrir au souffle d'en
haut, C'est le pidge oh fut prise Coré",.. (339),

e zweite Stelle, in welcher der "Zweck" der "List" noch
cher wird: ",,, la beautd est un pitge de Diew pour nous
Taire consentir & 1'obéissance dans laquelle il nous rambne
par contrainte" (340),

Die insvielung auf die in 4

(T)

T homerischen Hymne beschriebene

Verfihirung der Fersephone, der Tochter der "I Kornmutter" und

o

F“ucht'arkeWtogdttin vemeter und desg Zeus, durch Hades, den Gott
4

der Unterwelt (- der auch Aldes heisst, der Unsichtbare) ist

Uberaus bedeutungsvoll fiir vimone VWeil's Zuzang zum Phaenomen

und sur Jiriung des Schénen, Geheimnis ist es und damit gleich-
Zeltiy liorm, da das Unvers stehbare immer Grenze des natirlichen
sriennens und damit tieg in die Transzendenz bedeutet; das
hass nergibt fir die nSglichkeit der ibernatii rlichen &rkenntnis,
"Il v a trois mystires ici~basg, trois choses incompréhensibles.,
La bezutéd, 1a Justice et la viritd, Ce sont les trois choses

reconnues nay tous les hommes comme normes de toutes les choses

d'ici-bas. L'incompréhensible est la norme du connu" (341),

(339) Attente de Dieu, p.152 (= aus dem Aufsatz "Fo ormes de 1'smour
i e

de Lieu, a.a.0, »,122- 213, dessen Xapitel "Amour
RS VAR ewnnw cen léngern, u samenhéingenden Text
‘iber die uchonheit qar”*@llJ, abgesehen vom frithen (im Win-
tersemesieﬂ 1926 vUrIagaten) und noch von Alain korrigierten

sOpoT fle Zeau et le Bien" (in: Une dissertation et deux
"tonog" corrigés par llaln, ratalog zur Alaln—4usbtellung,
sibliothdque patwonal@ Paris 1955) und abgesehen von unge-
zélten kXurzen Betracht dninn
340) La connaigeance surnaturelle, p,316
541) 4ibid,, p.252




hdchste und letzte Geheimnis jedoch ist die Schiénheit. "La
heauté est le mystdre supréme ici-bas, C'est un dclat cui solli-
+

tention, mais ne lui fournit aucun mobile nour durer.

Lo beautd promet toujours et ne donne jamais rien; elle suscite

une Taim, mais il n'y a pas en elle de nourriture pour la vartie
de 1'4ne gui essaie ici-bas de se rassa gier; elle n'a de nourri-
ture cue pour la partie de 1'Ame qui regarde. Elle suscite le
¢sir, et elle fait sentir clairement qu'il n'y a2 en elle rien
dégirer, car on tient avant ftout 3 ce gue rien d'elle ne

den dag Schine fUr Simcne Weil im

3

nhang sinnlicher drfahrung und metaphysischer =Zrkenntnis

sakralen Funktion (343), einer

o
S

Leg veins: FPersephone
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e grenade, On ne s'engage pas a

PEré en goi-
Me Jl‘\(lL\(:~.
setzt ja die,

sagement qui a été
ie Gottes 1 i e b
Lrikenntnis irmier voraug).

/

o ein Appell an jenen '"Teil der Seele, welcher

iy

S

42) scrits de Londres,
fe8.00, DL

hnlichen ullﬂ llb?j Y . g zum Schinen
liiklos Vetd . seinen Auvfesatz "Le owbno de Dieu, L'idé=
[

7 (aus dem Aufsatz "La personne et le

>eau dans la pensée de 35.W." in: La Table Ronde, Paris,

97, Juni 1964, ».71-88; und Hap.V seines Buchs "La udta-

i gzisuse de S.w., n.a.0., 3.87~1“3) sowie Karl
Mting, der zutrsifenderwelse den Wandel in o,¥W's Verstind-
nig aes pﬂhunem hervornevt und diesen zuf ihre mystische
ke ihrt ihr geschildert im sog., "Prologus',

seinen sufsatz "L
et mystigue, Hrsg.

e
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o
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achaudy (D40

ce, non enceore reconnues, appellent en
silence notre attention" (347); es ist diec vorausbestimmte
Antwort auf unsere Unfihigkeit, dem Unsichtbaren anders auf

cle Spur zu kommen ale iliber das Sichtbare; es ist die Ent-

sprechung zu unserer "natlirlichsn Hingezogenheit" (3%48) zur

Wanrheit, "un rapport du monde & notre sensibilité, cette sen-
sibilité qui tient & la structure de notre corps et de notre
C’f\*de” (3 - i

49). Das Schbne ist "l'orifice" (350) und "la vorte" (351),
n

Cefinung und Tor zum "Garten" der Erkenntnis. Zs ist ein im L

Formalen wneinholbares Versnrec mre un miroir qui nous

:

0
v bien'" (352) steht es als Sichtba-
res und Gestalthaftes fiir 4 h

icht-lianifestierte. Es weekt

unstillbaren Hunger und unerfiillbare: Verlangern und ist daher
e wche des Leidens an de

r sa
bxistenz, der lrfahrung von Absurditdt, hilt es doch unablisgig

dis Zerrissenheit der menschlichen deele wach, indem es nur

Jenen Teil "speist", dcor sich mit dem Schauen begniigt, jenen
Teil aber hungrig lisst, der nach llaben und Verfiigenkdnnen ver-

langt, "La grande douleur de la vie humaine, c'est qus regarder

gsolent deur opdrations difrérentes" (353). Da aber diese

Unvereinbarkeit auf dem urspr Unglichen, mit der sxistenz verbun-—
1

denen «illen zur Autonorni zur Selbstbestimmung und zigenmichtiz—

NI

keit grindet (- Simone Weil verweist auf die Parabel von nvas

!
!
I

(346) cf. (Z42) |
(347) Lo conneissance surnaturelle, p.312

(248) cZ. (339)("L'inclination naturelle™)

(349) attente de Lieu, »,153, Und etwas weiter fihrt 5.W. fort:

cwour de cette beautd proceéde de Lieu descendu dans notre
SEN

ame et va vers Dieu présent dans 1l'univers., C'ast aussi quel—
aue chosze comme un sacrement" (a.a.0,, p.154

(350) Attents de Dieu, p.153

(Z51) Titel eines Cedichts S.U's (in: Penseds sang ordre, v 11-12),
welches einen Gedanken sus (aheire ITT (p.120) aufnimmt: "Ce
monde est la porte TFermée, ('est une barridre et en mime
temvs c'est le nassage,

(352) attent: de Dieu, p.156

(35%) L i




Stndentall), muss das umgekehrte Verhal ten, d.h. die "Verfithrunsg"
e

-

g

N
I

elbstverzicht und zur reinen Anschauung srldsung bewirken,

zUur Binheit zuriickfilhren: "Zve avait commencéd., 5i elle a ner-

du l'hurmanitd en mangeant un fruit, l'attitude inverse, regarder

schine ist somit im wesentlichen Vermittlung zwis

Tuit sans le manger, doit &tre cc qui sauve' (354).
c

tenz auf dem Weg zur Dekreation und ihrem Ziel: dem Dinen,

Gottlichen, dem Sein. Und dieser Weg ist sowohl Srkenntnis-

wie l.eilsweg. Unter beiden Titeln ist Jdzu Schfne von notwen-—

diger "Zweckmissigkelt".

Bs erstaunt nun

.'

-

ceinegwegs mehr zu 1

par un mur., Tout ce quil

esen, dass "toutes les fois
réfléchit au beau, on est arrétéd »

derit lh-dessus est misérableme et dvidemment insuffisant,
que cette étude-1i doi’ &tre commencdée 4 partir de Dieu"

ws wird jedoch ebenso deutlich, dass Simone Weils Zeflorion
las wchone sowohl an der kantischen Definition ankntinfy

auf welche sie auch - immer wieder verweist (3%57),

e
auch dass sie ‘diese iiberholt und gleichzeitig in die viel

G

weitere Dimension des vorsokratischen und platonischen brbes

schine allein ist hisnieden Zweck ... '"c'est une finalité qui

\)]

ntient cucune fin' 8) d.h. der Zweck des Bchdnen liegt

< [

S
in seiner offensichtlichen Zwecklosigkelt, in seinem Wider-
e al S

gen jegliche formale und praktische Umsetzung seiner

P e Ve
U AN AN
\JT AT AN
ON T P>

N N e

N
W

U1
N

~1

\

—~
N
\J1
o
~—

ivid, (352)

La connaissance surnaturelle, »n,%12

in der snalwtik des Schénen, denm 1.3uch in der Kritik der
aesthetischen Urte 1lskrajt (X+itik der Urteilskraft, I.Teil)
cf. Lecons de ohilosovhie, p.2%37-24%, p.260; Cahiers II, o,
185; Cahiers IIT, ».157, 189 192-19%; Attente de Dieu, p,l55
Attente de Dieu, pn.155
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dierin unterscheidet es sich von allem Ubrigen, von den Dingen
und den rigenschaften: dass diese Mittel sind, das Schiéne aber

Zweck 1ist., "C'est parce qgue la beautéd ne contient aucune fin

+

gu'elle constitue ici-bas l'unique finalité. Cor ici-bas il n'y

b

a pas du tout de fins, Toutes ces choses que nous prenons pour

des Tins sont des moyens" (359), Durch seine Jweckmissigkeit ist

.

das Scnbne Vermittlung, Zwischenglied zwischen den litteln und

dem Ziel., zs ist dadurch das vorgeriickte, vorausgestellte Ziel
des natiirlichen Handelns und Verlangens, weist jedoch immer iber

sich hinaus und wird dadurch zur Horm deg ililbernatirlichen Stre-

“T .

bens., wrneut ist die "List'-lletapher iiberaus zutreffend, bestent
doch gerade der Zucck des oSchinen darin, zu "verfithren", zu iber
ugen: ndmlich vom rinzelnen zum Allgemeinen aufzusteigen, vonm

erlangen nach Haben zum Verlangen nach vein, von der iigenmichitis-—

Gehorsam, von der existenszbedingben Ausrichtung auf die

‘eit (d.h., auf "Zukunfts'-Ziele) zur zmeitlosen Ausrichiuns auf
as sein: "Le beau capture la finalitéd en nous et la vide ¢

e
e désir et le vide d'objet, en 1lul donnant un objet

ainsi de s'élancer vers l'avenir,..
Le désir bubs sur de 1'8tre" (360). Ueher das Schine sto

. S

o)
erlangen auf das Sein, "Le bsau est l'image de cette persuasion”
S

Z61), Abbild der unwidersteshlichen Usberzeugungskraft des Seins
und damit der Ueberredung der Existenz zur Dekreation). Bs ist
isselbe Ueberzcugunaskraft, deren Wirkung Diotima dem Sokrates

1
~

ot
[N
&
@
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ochones..., welches zuers

2359) attente de ULieu, p.157; un an anderer Stelle: "Ce monde ...
S fre absolument rien, sinon des moyens, Le bien
'egt le moyen. Notre voulolr est sans cesse ren
n moyen o un autre comme une boule deo billard" (ba
hiers IIT, p.l21).
e il

-/

ITI, p.102
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A

5t una weder entsteht noch vergeht, weder wichst noch schwindet,
£ ‘ PNE . - . - s =3 . . ~ .
Terner auch nicht etwa nur insofern schén, insofern sher hilsslich

ist, rnoch asuch jetzt

eseg uchine wntser

g

de oder eine lrkenntnis, noch irgendwo an einem andern geiend..,.;
dern an und flir und in sich <2lbst ewig iiberall dasse

ceiend, alles andere Schone aber an jenem auf irgendeine solche
delse nnveil habend..."

q

{
3 einzelne Schone welst suf die 3chdnheit Uberhaupt hin: dies

das erste lierkmal seiner L11lgemeinhe:

i
parfaitenent balle, dés qu'on v fixe 1'at
g

e beautd" (%62). Das zweite betrifft seine Zeitlosigkeit,

1._} .
[
—
D
U‘
«D

shen und Dauern iiber den eig

e

hinaus, Uber die Zeit hinaus, seine (z

i

S
au cours du teups. La beautd est 1'éternitsd ici-bas'" (363). Und
auch: "Le beau donne tout de suite 1'infini" (
en der nlatonigchen Gedankennihe

inmer wieder im Verlaud inrer RKeflexionen zuriick-—

b
nier eine Verwandifscharlt zu einem hegelschen Leifmotiv, auf wel-

i

d

eift: der Umwandlung des Cuantitativen in litatives, d.h.hl=r

r Umv der Wirkung des Ueb-=r-

chanse en qualité.

;_a
,4‘
(D
I_J
-
D
-
®

durée. C'est la gréce par

¢ n
temps m&ne hors du temps"

1) Platon, Symposion, 210 e 7 his 211 b 3.

2) (hie , D.1%8 (= 5.0, verveist hier ausdriicklich auf
Pinto nalos; di be stelle jedoch - 28 & - bhe-
fasst cih nicht eiz i dem Schonen sondern mit den
l !
ntexr: d zwischen werdendem und Seiende % reffend
fasst e-liagdeleine Davy (in ihrer Mono mone
well", n.2,0,, p.07)die Allgemeinheit des men
"... toutes les beautds sont le méme jeu &e vantea

! A, 1A
tall,

du multiole et du to
Attente de Lie el
Lecons de
Cahiers II
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Das dritte herkmal des Ochbnen besteht in seiner Unantastbarkeit,

in seiner Unverdnderbarkelt und Ganzheitlichkeit: "lLe heau est
ce gu'on ne peut pas vouloir changer" (366), da ja die Degegnung
nit ihm Srfahrung deg Vollkommenen ist und daher "reine Lust!

vermittelt ("Le beau donne un vlaisir pur, c'est-i-dire un plai

bt

gir cuil ne se transforme en aucun cas en son contraire")(367),

)

ins Freude ("La joie est toujours joie du beau")(368).

L
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Deren Genuss jedoch bedeutet immer einen Verzicht des Habenwollen

ist zrfillung, die nur durch Entsagung zustarde kommbt: "Par le

détachement jouis" (369). Wenn nun das Homent der IEntsagung
fenlt, wenn im Genuss der Freude auch die Sinnlichkeit nach
SEttigung verlangt, heisst dies nicht, dass das Schdne seine
Pinalitdt und seine ftranszendenten Eigsnschaften eingebiisst hH<tte,
im Gegenteil, Lie werden durch den lenschen asuf unbewusste Weise
in die Gegenstdnde seines Verl

angens versetzt, seien dies andere
chen, materielle Dinge oder #acht, Immer handelt es
einen srs satzvorganyg , um eine Uebertragung des Absoluten und
renztes, in HMittel, welche dadurch zum Zweck
in lienschen und ILdeen, welche dadurch ver-
20Gtlicht und absolutiert werden., Die THuschung ist die Folge
dieser uUsbertragung, welche immer das Werk der Vorstellungskraft
ist, "IL n'est vas dtonnant que l'homme ait si souvent...le senti-

ment d'un absclu qui le dépasse

auquel on ne peut
résister, L'absolu est bien 1&, lais on fait erreur en crovant

gu'il réside dans le plaisir, Ii'erreur est l'effet de ce transfert

D.288
ilosovhi=, ».238
0,269
aus der kxleinen, aber bhedeutenden isha—Upamlsaad
ern VWerk 5,%'s Schliisselbedeutung (cf, z.B, Ca-
mit Hinweds auf cden gleichen (e




capital de la pensée humainsg”

Weil von argaster

e
devtungsfrei wahrzunehmen und

ias Denken als diskursiven und intuitiven Vorgangs vonm Vo rstellen
ZU trennen., Aus demselben Oruil ist auch ihr Zugang zur IMvstik
zdgernd und migstrauisch, denn "la fausse mystique est ausgi
une forme de cette erreur. Ii L'erreur est assez enfoncée dans
1'4me, 1'homme ne peut pas ne pas y succomber, ... L'homme ne
lutte pas contre 1'absolu"(371). Jede Bindung, die sus diesem
Uebertragungseffekt ents steht, absorbiert die ganze XKraft des
Jerlangens, fittelmidssigkeit in Bszug auf selstige Vervollkomm-
nung ist die Folge, ein zunehmander Widerstand gegen das reine
Setracnten, Angst, an Stelle des nrsatz-Schdnen, iiber vielches
xann, dem wahren Schinen ausgesetzt zu sein; denn
n nous se rebelle et a besoin, pour sauver ga vie,
de souiller cette pureté, Souill Lter, c'est nmodifier... trendre

rulssance sur, Posséder est souiller" (372), Und an anderer ,
4
U

fuit la lumidre; et dan

sont proches de 1a perfection,

¥y a une grande partie tte partie est prise de

nicue toutes les fois au'apvaralt un peu de beau pur..." (373)

all ist es das Absolute, welches die Seele be-
rscht, wenngzleich seine Usberzeugungskraft ins Gegenteil ver-
kehrt wurde: "L} encore, c¢'est 1'absolu qui maitrise 1'ame, mais
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