"Inka

t
métrique, l'harmonie de ce couple. ... L'union de ce gui

celud
220
diter
la
ord
erfil

t de la erdature. Le Verbes est la movenne

D
o
[
B

4

mine et de ce qui est déterminéd. ... Le lien, L'harmonie,
métricue, c'est L'ordre du nmonda, Clest le Verbe
578), Beides, Inkarnation und Ordnung der Welt,
k

an den Zweck, "Schliissel" zu sein (379) zur Linheit, d.n2

zur einen Wirklichkeit des Seins,

rnation' iet nicht nur im engern theologischen Sinn zu

»\ -

rstehen, sondern hat eine unfassendere Zedeutung, auch wenn

stus, der zutiefst =Zrkennende, in dieser Zedeutung inmmer

ascendant" (%28%)., In

Demut,

secqacht ist., In ihrem Xommentar zum "Pnaidrog" findet sich

weiteste nrklidrung: "La bezuté, ce n'est pas autre chose
u

chercher 1l'homme,.. Tout ce qu'il y a de

gt comme une incarnation., un tout ce qui

= Lle

e
entiment du beau, 1l v a nrégence rdelle da

nnateur"(330), Denn "nur der Schinheit ist

N

rden, dassg sie uns das Iervorleuchtendste ist

und dacs Iiebreizendste" (381), "... d'8tre ~arfaitement manifeste
et vuirfaitement digne d'amour" (%82). Und gerade diese llerkmale
sina der Inkarnation elgen, dem binnbild des herabgestiegenen

a O
Gottes, des Gttlichen im Irdischen , in der bxistenz: "Incar-

nation, mouvement descendant comme condition d'un mouvementg

dieser"Bewegung des Herabsteigens", der

findet sich "1l'identité d'un homme varfait avec Dieu"

(384), ist doch zerade die Demut in der grisstmdglichen Entsagung
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1 weh suf die Tor-ii on erwdhnten Gedicht

S , cT.p.140),

La source greccinz, n,139, Ztwas weiter gibt 7, Textstellen
bei Platon an, die sich auf 4 ie Inkarnation beziehen: in?
Phaidros, in der Politeia, im Symposion und im Timaios.
Zlaton, Phaidros, 250 d 8 = 250 e (nach der sSchleiermacher—
Uebersetzun::),

nach d=r Uebersstzung o.W's, in: La source zrecque, ».140
Caniers II, ».109

ibid., p.l136




vegrindet, in der omntsagung auf vhre
Macht, auf =21le nittelbaren, dusserlichen
it

neit, vlese Identi
erbindung "zun Mass allsr Dinge" wird

erldst - durch Leiden und Erkenntnis: "Far la souffrance & la
connaissance" (336), Welch grosser Kreis sich hier schliessy,
wird deutlich, wenn man 3.W's "liste der Abbilder (oder: Sinn-

bilder) Christi" (387) dem Nachdenken unterzieht: da findet

]
D

e

sich an zweiter Stelle "la moyenne proportioannelle dans la gdo-

on
in der Zeichensvrache des

metrie grecque'", Chiffre der Harmonie
~t

Gottlichen, damit Symbol fUr die Inkarnation! 3o igt die Geo-

der Welt, des Xosmos, entstanden aus dem Glauben an die Inkarns—
on? Dies ist irn der Tat, wie Simone VWeil schreibt, "une pencde

dtourdissante' (388), ein Uberwiltisonder Gedanke — wesl er

foj

pender
das sanze Ausmass der logos-ledeutuns einschliesst: Ordnung,
das z0ttliche wort, Harmonie, Inkarnation - und der sgenaue Aufwe

3

all dessen mittels der geometrizchen Darstellungﬁ“Peut-on nenser
jue c'est parce qgue 1
de 1'Incarnation (images divines, reflets de la réa]ité) qu'ils

voont mis la quantité, 1l'intensité d'attention, l'attention rel

iz

(285) .. 0 ht sich hier nicht nur auf die im Theaitetos er-
wilnte Formel des Protagoras (cf, 152 a 3 und 160 d 9), =0
a t sie din VerOLndung zur Stelle aus der Foliteia
{ ts Unvollkommenes lass von irgend etw
i, Homoi (716 ¢ 5), die % +, ds

)
i1
v

(Z87) Le

(333) C: p.59




gieuse qui leur a permis d'inventer la DEHONSTRATION (lozos...)"
(%89). Nicht nur der sakrale Zusammenhang der pythagoreischen
Sechule wird dadurch einleuchtend, sondern auch die restrikiive

Aufscihrift ilber dem singanz zur platonischen Akademie, dass

i, ausser er sei Geometer" ( - eine

Aufschrirt, die Simone Weil I auch iiber ihre Klascentlre
gesetzt natte wihrend ihrer Anstellung als Lehrerin fir Philo-

sophie am mddchengymnasium von Roanne)(390),

"In posant le beau comme incarnation, on neut & partir de 1la
faire une theorie" (391). simone Weils Formulierung ist vorsich-
tig; der Gedanke jedoch, der ihr zugrundeliegt, ist stark und
Uberzeugend: dass jecglichenm Verlangen nach dem Schtnen wnd Jeg-
lichem streben nach dem bchfnen der Glaube an die Inkarnation
zugrundeliegt - s0 in der sinnlichen Liebe d er lenschen zueinan-
der, 5o in der HXunst. "L'amour charnel sous toutes ses Formes
... a vour objet la beautéd du monde... Le ddsir d'aimer dans un
gtre hwnain la beautd du monde est essentiellement le ddsir de
1tIncarnation. Clest par errsur cu'il croit &tre autre chose,
L'Incarnation geule peut le satisfaire" (392). Aus diesenm Grund,

dohe wegen der grundsétzlich "religidsen" Hotivation und aAusrich-

sagt Jimone Weil, in diesenm Gebiet besonder

als sie Tast immer auf der Missachtung der Zustimmung des andérn

(339) inid,

(330) cf. lecons de philoso “hie, 0.8 (-~ in der Lirnfithrun,
inre cJchillerin, Anne “eynaud-Guédrithault, welche di
des bnterrichtsstoffes verfasst hatte).

391) Caniers III, p.58

(792) Attente de Dieu, 162-167%

durch
=

e Abgschrift

e U’Q




douivalent de Disu?" (393), ist doch gerade die Zusti irmung (zus
in der Schipfung, damit auch zur Existenz un
ihr) jenes wesentliche Moment, durch welches
Autonomie umgebogen wird, wodurch diese Instru-
und damit der brldsung wird. lun ist jedoch,
> diep schon einige lMale gesagt wurde, der Prozess der decrestic

nicht nur Umkehrung, sondern 2 uch

hochster und zZuti

"L'Incarnation n'est gu'une fi

in die

o

egem Jymbo

em Ausdruck,

eingeholt: Sinn des
selbstverzichts
i und Voll

(395

der

sowie

Harmonie

andung

S

der ceele.
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ist
anders betrachtet

n werden denn im um

lltesthéticue ¢
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toujouss

la clef des vérités

efst verinnerlichter

Kuns t

surnaturell

Vollendung der creatio, deren

Ausdruck die Inkarnation

5

gure d

1

e la Création” (%94).
wird alles zusammengefasst

die Zedeutung der Demut und

die Liebe zum Schbnen, d.h. &

)

nit allen Krédften der Sinne-

Ivd

LT e

mittel

werden und iiber

Zum 1

d.he

rann

CXy

runst

.'

N Hahmen
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omme une dtude s
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s" (396): auch d ie

ca

a
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Lekreation

sefassunsg mitder Kunst ist Teil der Ontolosgie, jener von Platons
Uictime dlebene"Stufenves" zur Lrkenntnis des ninen , '"la
recherche de 1'Ztman" (397), wie 5 imonc Weil an anderer Stelle
schreint., Was flr das Schéne an sich pecagt wurde, gilt fir die
eziellen: de t 1ie Betrach-
r Jjene zwischen vermittelnde
nte de Dieu, »n,164
sonnalssance surnaturelle, p,264
hisrmit wird das Bild des "Gerechten" vollsgtandig,"Le
e narfait ne 8tre que Dieu incarné" (Caniers III,
5).
ers II1L, 0,275
ers LD, 0,149




- -
und Uber diese hinausfilhrvende THigkeit der Seele (3952/soficl

doch die Kunst ihrerseits sowohl die ldglichkeiten der Wahrneh-
mung wie die lMdglichkeit zur Transzendenz im Henschen an (%99),
(Auch Transzentenz ist hier in doprelten sinn zu vershehen, als
ein Hinausfihren iiber das betrachtende Subjiskt einerseits "la
plénitude de la contemplation esthétique exclut l'introsvection”

(400) -, als =in Hi

naustiihren iber das Xunstwerk selbst anderer-

seits - "le triomphe de l'art est de conduire & autre chose que
soi" (401). Immer ist das Kunstwerk dag wahrnehmbare Zeichen fiir
den "Pakt" zwischen dem fGeist und der Welt (402), imm Vermitt-
lung zwischen dem Begrenzten und dem Unbegrenzten durch das
Begrenzende der Form, sei es in der darstellenden Xunsht - der
halerel und der Skulptur -, sei es in der Svrache, insbesondere
in Gedicht (403). Faum und Ze

lenscicin wahrnehmbar gemacnt

Zeit und

an d

e

der
Schi

zu vergleichen, der herstellung einer fragilen uarmo’ie, giner
zelwierigen, Jedoch vollendeten Uehereinstimmung von Gegensitzli-
chem und gleichzeitis der ebenso vollendeten Beibehaltung der
(398)
(399)
(4C0)
(4C1)
(ac2) nier beisvielhalber auf Goethes Faust
AN
(4G3)
(404 ieisst as wortlich:"Obj

temps sensibles, lous

ing, faits par L'homme, Gul pourtant

L ' =snace’.

-

PR




sponnung zwischen den Gegensitzen, "Toujours un certain rapp
un certain accord, une certaine opposition - entre le fin
(

1'indéfini™ (405). Der Uchopfung dhnlich ist die Kunst auch in

Kbeatimmung, welche darin besteht, durch das Geschaffe-
ne auf das Ungeschaffene, auf den Ursprung zurickzuweisen: auf
die ununterbrochene Linheit von Notwendigem und Gutem v o v

e

der scnduviung, auf den ununterbrochenen Raum, auf die ununter-

brochnens sStilie, auf die Zeitlosigkeit., "... Un podéme sorh du
gilence, retourne au silence" (406), (lur wenige Gedichte vermdgen
jedocn, diesem Anspruch zu geniigen und den Unaussprechbaren,
"l'inexprimable" (407), Form zu geben: Gadichte von wapovho, von
lnarlowe, von Shakespeare, von George Herbert, ganz besonders
Jenes mit "Love" betitelte, welches auf Simone Weil einen ent-
DCLwluCMHvﬂ sinfluss ausiiben 1te) (408), Das Gedicht strebt

s0l
quabu, nittvels der Sprache jener otille, welche dag Wesen der

105) ibid,
406) Cahisrs I, p.97. - S5.%W. nimmt hier einen Gedanken von Vald—

ry auf, den-ie etwas:spéter (ibid., ».98 quz zitiert:

"... Chague morceau de musique est e manidre de s'dearter
du silence et d'y revenir, comme l'eau qui tombe...".
(4C7) Cahid p.25: "Un podme est beau dans la mesure exacte

icrs II
ot 1'atien
mable",
(403) vie Liste der von i.W. erwdhlten Gedichte findet sich in
Cahiers I, v.98, - Die Werke der englischen Dichter-Metavhy~-
wer des 17,Johrhunderts lernt sie d urch einen junzgen fng-—

der, John Vernon, kenn@n (cf, Jimone Pétrement, DeWa

5
’ ’ . e .
ion, en le composmant, a £+té orientsd vers 1! inexpri-

A life, a.a.0,, p.329-330), den sie 1938 wihrend ihres Zar—
in UQWSSNes b@gegnet war, '"Love" rezitivAte

wochenaufenthalts
i rlt é

s
D H
o}
o'
(D

g rdssten Aufmerksamkeit, wie ein
he Uebersetzung findet sich in: Attente de
,4>. Labei machte sie - wohl im November desselben

einer Phase heftigster Konfschmerzen - jene starke
sriahrung, tber welche sie lediglich zu Fire J.10.
IV.irief, ihrer ””utoulvjrznﬂ‘ﬂ spirituslle", cf

Dieu, >.45) und zu Jo& Bousquet sprach (cf., Pen-
. sans ordre, p.8l: ".., J'ai senti... une présence plus
”LfoOuﬂ'llS, plus certmine, plus réelle cue celle d'un étre
humain, inaccessible et aux sens ot & 1'imag%nntion...”. -
o e /

CJ

e et

Und aus den Sriof an de:
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en zu errelct

Horm

die Arbeid

"Stumme, dasg Ausd

T
25 s8lch

eben noch

possible

"weckniseigked

=0

Transzendie:
, 80 nuss

Finstlers

auf dexr

"dans l'ars

\414); ImpuLs und Aust

S

rmusik

i
transzendents Technilt gsein
ergeistigung der e
das Unbegrenz

arstellenden

silence de Dieu dans 1'4me")(409),
Cn a en vue un ceritain si-
les sons ou les mots de
silence vercevntible a autrui”

in der "Verbindunz" der zum

_e unbedingt "notwesndigen Aus-

Z.2. das Schreiben, ist

beruht auf dem Auslassen, dem Weglassen

ruck finden soll" verhiillt

deren Vollkommenheits-—

ragbaran ronotonie zusammenfZllt

maintien de l'attention au

o)
Weise auch fir die Va-—

te und die Bewegungzslosig-

unst, die Stil-

[a—

#eil dem so ist, fallen in
igque'" Inspiration und Tech-

ihrung stehen einander nicht

-
-t
i

-

el
\J1

L)
AN WO -
o

(409) Cahiers
(41C) Cahiers
(411) ibid.,
(412) ibid.,
4l2a)

417%)

414 )

5, auch Fensdes

sans ordre, »,129

-

anicue transcendante est 1z

il n'y a cue de

e jue non tran ante
un sens il n'yv a gque de lia

de la technigue',




runst aul den Ursprun

ng zurickweist, das Sinnenfsilli

cienst deg Geistigen stellt, trﬂgt sie in einem wesentlichen
zur Aufhebung
st und durch

Jelt" durchsch

s

i

dens , der Beheimatung in einer umfassenden Ordnung.

e g0l et ses propres conditions

ence - cercle du temps" (416): die nur flichtig skizzierte

anze Sedeutung der aesthetischen Beftrachtung,
tnen idberhaupt zu evozieren,

Aufhebung der Ent-

i
Hauwn und Zeit, Und die unst, das Schine iiberhaunt,

sondern in unsermn eigenen . ick (419), ist doch da

itteilung von wahr-

est Taux qu'il n'y ait nas de

hesoin

U'est

L]
D.94-95: "Ie peau est le seul cri
i

fans la wvie humaine, Le seul cu'on vuisse appliquer

OOﬂ“(iSFaﬂC@ QUTﬂaturelle ».19: "Le beau dédépasse 1'intel-
o nous offre cuelque
1le-m8me, msis dans




seiend

"Tarblogen, gzestaltlosen, wirklich
en seiendheit"(423) - was Simone Weil als "la réalitd rdel-
. "Gute'" als
Richtig-
W0n'" ist
begeicn-

ala veud

sei .
Uuce 1l'essence de la r£alité est beautd ou convenance trans-—
te" (426). Und an andersr Stelle: "Le heau est la nrégence
ste du rdel, C'est cela méme et non autre choss cue dit
g mit den thteln der
dag VWegen dieser

itd" (428),... un
celdne ist Gothes abbild, dsa are Gottliche, Inkarna-

3179
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Lie "Urdnung der Welt", die Iotwendi-keit und der “ehorsan
Der Begriir der Ordunung ist untrennbar mit dem der ~Schinheit
verbunden; veide sind konstitutive Elemente des Kosmosbegriffs.
Das »ichtbarwerden und Herausgestelltsein der Ordnung ist eben
die Schdnheit, bei d eren Betrachtung das Hussere Gefiige Aufschluss
gibt Uber das innere, verborgene, unaufgeschlossene Geflige: iber
das Seinsgefiige der Welt (430). Wiederwn ist es platonische Weis-—
heit elche die kKeflexion leitet., Im Mittelpunkt steht die Bezie-
hung des sSchipfers, des "Ordners" (431) zu seinem Werk als einem
Abbild seiner selbst, wohl eines gewordenen, well aus den Zustand
ordnunssloser Bewegung' heraus geordneten, jedoch eines vollkommen
schonen uwnd auf das "Unverzingliche gerichteten” (432,433),
s, well das Vorbild jadas Gute selb
Die Leziehung Jedoch zwischen dem Vorbild und dem #Abbild,
dem Gutsn und dem Scndnen, kann nicht wenigor vollkommen sein,
Diese leziehung ist bestindige rmittlunsz, vermittelnde Herstel-
lung einer durch dag schizfung
winhei<s, Vermittluneg
ist auch Vermittlung zwischen der Zeit und dem nicht nur Unver-
sondern zeitlos Ueilenden, der owigkelt, In dieser
besteht das, was Simone Well mit Platon die "Seele"
nt, "l'Ame du onde", welche wiederum nichts anderes
hat zweifellos recht, den : der Ordnung
s "stoisch" zu begzeiclwen (in: La Fdtaphysique re-
Seey a.2.C., ».38), lassen sich doch unter ihn
edenen Aspekte des komplexen scischen Pantheisnus
sren. ox lst jedoch sBlter, wird, wie Schadewaldt T2e2.t
nachw eis t, schon bel Homer im besprochenen oinn VeTVOmd et,
dann senr deutlich bei Tlaton, insbesondere im Timaios und inm
Fhaidros, (Sein eigentlicher Ursprung liegt jedooh in den re
Uebe rllef@rmnﬁen der Hltesten Hochkultdren, in den
schen und bab-.lonischen Xosmogonien, aLs denen auf ze-
heimnlsxvlLe Weise die Hgyptische wie die griechische und ji-
diec q—grrig'lﬁohp Tradition gzschdpft haben, ZUr S.W, war ja
serade die ’Dhelth it der resvpektiven UIffenbarungsinhalie
Thema zghTrelcqer avionen),
(431) Mimaios, 29 4 8
(422) ivid., 30 a 5 (433) ibid., 30 ¢ 5 und d 2, sowie 29 a 4
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Zen identisch igt mit ihrem Lrzebnis
ienden, besteht Harmonie, d.h. Bin-

vischen dem Hussern und dem innern,

erborgensen Geflige der Velt. VWen

die Ordnung der Welt als Inkarna--
"un étre, 1l'ordre 4u monde, qgui

ne la perfection' (4%5)? "L'Incar-—

Die Vermittlung ist ebenso z5tt-

O

welche durch die Vermittlung her-

das Denken, wi» die Liebe) gzot4-

la medlﬂtﬂon divine. Ils nédiation
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nungsschaffende Frinzin selbhst.
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nen zu s ¢ i n und unautfhérlich in seiner trinitiren Se
zu wirken - wodurch wiederum das Wesen der Schivfung
umscnarieben ist, "une action cui se referme sur elle-mdme...," (44%).
oimone well hat wohl diese Dualitédt der gdttlichen liatur als sich
offenbarende und als sich nicht offenbarende (- welche durch das
MHitdenken der Seziehung zwischen beiden zur Trinitit wird) im
Blick, wenn sie sagt, dass Gott, insofern er existiere (d.h. cich
auf wahrnehmbare VWeise offenbare) das Weltganze der IZrscheinungen
sei - "l'univers des phénom&nes" -, insofern er jedoch anders sei
als dieses wWeltganze, sel er auch anders als Zxistenz (444), d.h.
sel er reines Sein. Die Velt verweist also auf etwas, das so und
80 ganz sie selbst ist, ndmlich auf Gott in seiner Manifestation

(qua schinfung) sowie auf ihr Lrscheinung-Sein und damit auf das

2y

ler Manifesta-

Is

fehlende Gotit-vein, d.h. auf das Gott-5.in, welches ¢

. i ey v Tt e = ~ Ty ia NS -~ . TS BN ~
ion nicht bedart., "L'absence apparente de Diesu en ce monde est la

(443) Iy p.38, 5.%, verwendet das Bild der landlung, die
i er auf ich selbst zuriickkommt, die sich in aich
selbst beschliesst fir die Betrachtunz (als Weg zur Anschau-
ung ),
ahiors I uni-—

v [, p.237: "Dieu en tant cu'il existe, c'est 1!

des phénomenes. Dicu en tant qu'autre que l'univers est
e gue l'existencel!. - Interessant ist, dass 9.7, hier den
'teuibef“ﬁLT in einen weiltern Sinn als Ublich verwendet,
e

chliches Dase’n zu bezeichnen, sondern Da-

ns
seiendes uburh@upt; ferner, dass sie den Degriff "phénomene"
den sie sehr szlten verwandet, hier im nphae polenOWOﬂlqch en
sinn braucht, als lrscheinung, die nizsht fliir etwas anderes
stent, sondern auf sich selbst zeigt, d.h. als drscheinung
velle Wirkli besitzt, d.h. ganz sich selbst ist., (In

e" ein, cf, Caliiers

eben diesem Sinn setzt sie auc
Z n réalité, mais

Z9: "L'apparence a

IIL, »n.39
en tant gqu'apparence, an gqu'avparence,
elle eat erreur"), (Ueb‘Lg,nq ver*'ddet auch Sartre in "L'Itre
2t ' 194%, im Todesjanr S..0's —~ beids
i sutung, cf. z.2, "Le ohénomne ...

de lui-méne" (p.12). ”L'app%?ence

lle la révdle: elle est 1l'esssnce"

u'apparence le phénomdne est,
N
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Gott

Ein eigenes Kapitel Simone Weils Gottverst&ndnis zu widmen ist
zugleich vermessen wie dringlich angezeigt, einerseits weil es
schwer zusammenfassbar und damit schwer artikulierbar ist, kreist

doch ihr ganzes Denken um Gott, in immer engern Kreisen, in allem,

womit sie sich beschéftigt, auf implizite Weise; andererseits weil
es gerade auf Grund seiner umfassenden Verflechtung einer geson-
derten Prifung bedarf, insbesondere im existenzphilosophischen
Kontext der "Logik des Absurden" (550).

gz

]

(550) Aus den zahlreichen Studien, die sich mit S.W's Religiosi-
tdt, im besondern mit ihrem Verhdltnis zu Judentum und Chri-
stentum befassen, seien die folgenden hervorgehoben: Miklos
Vetd, La Métaphysique religieuse de S.W., a.a.O.; Brem,K.,
Existenz zwischen kirchlicher Bindung und perstnlichem Heils-—
weg: S.W., in: Konvertit und Kirche, Niirnberg, 1960, p.76-86;
Carrolo, Carlos Alberto, O "ateismo purificador" de S.W., in:
Brotéria, Lissabon, LXXXVI, 6, Juni 1968, p.775-89; Channing-
Pearce, Melville, Christianity's Crucial Conflict. The Case
of S.W., in: Hibbert Journal, XLIX, 1960-61, p.333-40; Drey-
fus Dina, Connaissance surnaturelle et obédissance chez $.W.,
in: Les Etudes philosophiques, Marseille, 2-3, 1951, p.149-
60; Goldschmidt, V., La Connaissance surnaturelle 4'aprds
S.W., Revue de Métaphysique et de Morale, LVII, 3, 1952, p.
349-56; J.Kaelin, S.W. en face de 1'Eglise, in: Nova et Vete-
ra, Fribourg, April-Juni 1950, p.1l37-52; Levinas, E.,, S.W.
contre la Bible, in: Evidences, Paris, Februar-Mirz 1952, p.
9-12, 44; Loewel, P.,, S.W. croyante hérétique, in: L'Aurore,
T.August 1951; ILunel, A., S.W. et 1'Israél, in: Revue de la
Pensée Juive, Paris, Juli 1950, p.46-52; Madaule, Jacques,
Le Christianisme de S.W,, in: Terre Humaine, Paris, September
1951, p.83-86; Moré, M., La Pensée religieuse de S.W., in:
Dieu Vivgnt, Paris, Oktober-Dezember 1950, p.37-68; du PRas-
quier, A., S.W. et le baptéme, in: Les Cahiers Protestants,
44, 1960, p.321-52; Perrin, J.-M., A propos de S.W., in:
L'Eglise dans ma vie, Paris, p.l1ll17-24; Pfleger, K., Das Chri-
stentum einer Ungetauften: S.W., in: Wort und Wahrheit, Wien,
V, Mais 1950, p.325-31; Romain, W,P., Exigences d'une foi,
in: Le Fribourgeois, 24.April 1969; Svobodova, Zcenka, Der
Glaube der S.W., in: Evangelische Theologie, Miinchen, 14, 1954
p.511-16; Watkins, P., S.W.: Antisemitism and Syncretism, in:
Church Quarterly Review, CLXIII, 1962, p.463-73.

e
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Simone Weils Gottverstédndnis und Gottverh&dltnis soll somit unter-
sucht werden, nicht ihr Verh&dltnis zur eigenen - nicht akzeptier-
ten-Jidischkeit noch ihre kontroverse Einstellung zum Katholizis-
mus, zu welchem sie sich im Glauben zugehdrig fiihlte, dessen
Organisation, die Kirche, sie jedoch ablehnte (-~ und damit auch
die Taufe als den formellen Eintritt in die Kirche)(551). Damit
steht auch weniger ihre explizite Auseinandersetzung mit der Ge-
schichtlichkeit der Gott-Bilder im Vordergrund (552), als ihr
personlicher Zugang zum Gottlichen, das, was sie selbst als "impli-
ziten Glauben" bezeichnet (553%).

Von der Voraussetzung her ist Gott fiir Simone Weil der Unerkenn-
bare und Unbekannte, damitauch der Ungenannte und Namenlose:

"... J'al été élevée par mes parents et mon frére dans un agnosti-
cisme complet; et je n'ai jamais fait le moindre effort pour en
sortir, je n'en ai jamais eu le moindre désir" (554). Weder hat
sie Gott "gesucht", noch beeinflussten Zustimmung oder Ablehnung
ihr Gottverh#dltnis., Dieses war auf unausgesprochene Weise gegeben.
"Je peux dire que dans toute ma vie je n'ai jamais, &4 aucun moment,
cherché Dieu. D&s 1l'adolescence j'ai pensé que le probldme de
Dieu est un probldme dont les donndes manguent ici-bas ... Ainsi
‘je ne le posais pas, Je n'aff irmais ni ne niais" (555). Da sich
in der Aussenwelt keine "Angaben" iber Gott finden lassen, konsti-
tuiert sich ihr Gottwissen allein aus dem Innern, "Je suis pour

ainsidire née, j'ai grandi, je suis toujours demeurée dans 1l'inspi-

(551) Zur Frage der Taufe cf. vor allem Brief I und II an den
Peére Perrin, Attente de Dieu, p.13-29, sodann ibid. p.65
("...ma vocation m'impose de rester hors de l'Eglise, et
méme sans aucune espéce d'engagement méme implicite envers
elle ni envers le dogme chrétien").Zu ihrer Ablehnung der
Kirche a%s "chose sociale" (Attente de Dieu, p.25) cf. auch
I11, 3.a).

(552) Sie selbst spricht vom "Gott Noe's", vom "mosaischen Gott"
etc., c¢f. La connaissance surnaturelle, p.60-67.

(553) Attente de Dieu, p.75, T7.

(554) ibid. p.75-76

(555) ibid., p.36-37
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ration chrétienne. Alors que le nom méme de Dieu n'avait aucune
part dans mes pensées, j'avais a 1l'égard de ce monde et de cette
vie la conception chrétienne..." (556).

Worin gerade die "Christlichkeit" dieser noch agnostizistischen
Auffassung von Welt und Leben, von einzelner Existenz in der Welt
besteht, filhrt Simone Weil in der Folge aus. Sie besteht - zuerst
mal - in einer Verbindung jener vor allem ethischen Grundwerte,
welche sich im stoischen "amor fati" vorgebildet finden (557)

und welche sich spdter in neuer Durchdringung in ihr Konzept der
Dekreation einordnen: das bedingungslose Verlangen nach dem wah-
ren Guten, der Gehorsam, die Gerechtigkeit, d.h. die gleiche und
ungeteilte Zuwendung zu jedem Nichsten (558). Es ist dann aber
vor allem ihr Verstdndnis Christi als einer potentiell in jeder
Existenz wiederholbaren, integralen Gegenwdrtigkeit manifestier-
ter gott-menschlicher Vollkommenheit (559).

Da Simone Weil somit weder auf explizite Weise um Gott wusste noch
nach ihm suchte noch seiner bedurfte - denn "le besoin n'est pas
un lien légitime de 1l'homme & Dieu" (560)- , da sie somit selbst
nichts "tat" noch jemanden etwas "tun" liess - sans l'entreprise
d'aucun €tre humain" (561) -, um ihre agnostizistische Religio-
sitdt (d.h. ihren "impliziten Glauben") in ein bewusstes Gott-
verhdltnis umzuwandeln, ausser dass sie bedingungslos nach der
Wahrheit verlangte, muss eben das Verlangen selbst in seiner

reinen und bedingungslosen Form die Gewissheit des GOttlichen und

(556) ibid,

(557) ibid., p.40

( ) ibid. p.38-40

(559) ibid., p.59

( ) L'enracinement, p.313
( ) Attente de Dieu, p.36
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damit das Wissen um Gott eingeschlossen haben - das, was Simone
Weil als "rapport entre la grice et le désir" (562) bezeichnet -:
"Quand on désire du pain, on ne recgoit pas des pierres" (563).

Was Gnade heisst, ist somit nichts anderes als der "Lohn" des
nicht abbrechenden Verlangens: dessen Ueberfilhrung in das Gute
selbst, d.h. in die Erkenntnis Gottes. Das reine, bedingungslose
Verlangen meint also dasselbe wie die Erkenntniskraft der iiber-
natiirlichen Liebe. Das heisst, dass "iibernatiirliche Liebe" (als
Moglichkeit) und "Gnade" (als Aktualisierung der Moglichkeit) in-
nerhalb der natiirlichen Eypkenntniskraft angesiedelt sind; dass

das "Gute", dass"Gott" nicht ausserhalb des verlangenden und er-
kennenden Subjekts als Objekt entgegensteht,vsondern im Subjekt
die reinste erkennende Erkenntnis selbst ist. Der Weg vom Agnosti-
zismus zur Eykenntnis Gottes ist somit ein Prozess der zunehmenden
Verinnerlichung (564), auch wenn in Simone Weils eigener Geschich-
te bestimmte dussere Ereignisse diesen Prozess massgeblich beein-
flussten (565) und existentielle Grenzerfahrungen des Leidens

und der "finstern Nacht" ihn beschleunigten.

Dieser Prozess der Verinnerlichung - als welcher "Glaube" in Simo-
ne Weil's vielfdltigem Zugang gesamthaft zu verstehen ist (566) -
wird gerade in der Erfahrung der "finstern Nacht" am deutlichsten,
ist doch das Wissen um Gott ein Wissen des Nichtwissens, eine &us-
gserste Erfahrung der Leere., Leere heisst hier AbgelCstheit von

allem Objekthaften im Erkennen und Verlangen, gesamthaft im Erfas-

(562) Attente de Dieu, p.39

(56%) ibid., p.39

(564) auf ananloge Weise bezeichnet S.W. den Uebergang vom Alten
zum Neuen Testament als "passage du Dieu extérieur au Dieu
intérieur" (Lecons de philosophie, p.220).

(565) Es waren dies vor allem die Erfahrung von Religiositdt im
armen portugiesischen Fischerdorf (1937), sodann (1938) der
zweitdgige Besuch in Assisi sowie (1938) das Karwoche-Erlebnis
in Solesmes und die daraus folgende starke mystische Erfah-
rung (cf. Attente de Dieu, p.42-45 - wo sie diese Erlebnisse
als "trois contacts avec le catholicisme" bezeichnet -; auch
Pensées sans ordre, p.73-84, wo sie darunter ihren Weg der
Gotteserkenntnis meint).

(566) "Verinnerlichung" meint jenen Riickbezug der Hussern Phaeno-
mene von Zeit und Welt auf Gott als auf das"Innen", wie es
Meister Eckhart versteht (cf. die "Deutschen Predigten').
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sen (567), selbst dessen, was gemeinhin "Gott" heisst. Denn was
immer Uberhaupt erfasst werden kann, ist bestimmt etwas anderes
als Gott. Nun ist der Glaube insofern Funktion der Intelligenz,
als es der Intelligenz zukommt, hinter allem Erfassbaren noch das
Nicht-Erfassbare auszumachen. Zum Nicht-Erfassbaren kann es auch
keine Bindung geben. Glaube heisst somit Befindlichkeit des er-
kennenden Geistes als eines nicht-erkennenden der Erkenntnis des
Nicht-Epkennbaren gegeniiber, heisst in der Folge vollkommen bin-
dungsfreie Ausrichtung des nicht abbrechenden Erkennenwollens,
d.h. des Verlangens, auf das nicht Erkennbare und daher nicht
Erfassbare. Daher verlangt auch Simone Weil in allem, was den
Glauben betrifft, eine kompromisslose Genauigkeit des Denkens (568),
"il faut dans le domaine des rapports entre l'homme et le surnatu-
rel chercher une précision plus que mathématique" , eine Husserste
Skepsis (569), ja selbst den Verzicht auf das, was als Religion
gilt, jedoch ein Zusserliches Phaenomen ist, mit Bindung gleich-

gesetzt wird und daher nicht dem "esprit de vérité" entspricht:
"Or pour que le sentiment religieux procede de l'esprit de vérité,
il faut é&tre totalement prét 4 abandonner sa religion, dQt-on
perdre ainsi toute raison de vivre, au cas ol elle serait autre
chose que la vérité", denn "Dieu ne doit pas &tre pour un coeur

humain une raison de vivre comme est le trésor pour l'avare" (570).

(Das Bediirfnis einer Zugehorigkeit zur Kirche erwidchst somit aus

dem Ungeniigen des Glaubens; denn es ist nach Simone Weil undenkbar,

(567) ef. vorn III 1.b). Die Auseinandersetzung von Erkennen und
Glauben findet sich vor allem in Cahiers II, p.l132-133, 134-
135. 1%9; La connaissance surnaturelle, p.80-8l.

(568) Cahiers II, p.l1l30

(569) ibid., wo sie in der Folge hervorhebt: "Puisque nous sommes
en fait dans un 4ge d'incrédulité, pourquoi négliger 1l'usage
purificateur de 1l'inecrédulité? Je connais cet usage expéri-

. mentalement",

(570) L'Enracinement, p.315.(In diesem Zusammenhang formuliert S.W.
auch ihre Vorwiirfe gegen Pascal und Bergson, cf. a.a.0. p.
313-314), cf. auch Cahiers II, p.133: "La discrimination de
l'intelligence est essentielle pour séparer l'amour surnatu-
rel de l'attachement., Car on peut étre attaché a quelque
chose qu'on nomme Dieu",
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ja unmoglich, dass der Zugang zur Wahrheit nicht jederzeit und
iiberall jedem Menschen offenstehe, der nach ihr verlange. "Tout

ce qui n'a pastougours été en tous lieux a la disposition de qui=-
conque désire la vérité est autre chose quela vérité" (571).

Glawbe aber bezeichnet die vollig offene, unelngeschrankte, "ge-~
duldige" (572)Bereitschaft der erkennenden und verlangenden Kridfte
fiir die Wahrheit. So ist der "Geist der Wahrheit" letztlich nichts
anderes als das exponentiell wachsende "unendlich Kleine", das
jedem Menschen als Befdhigung, als "Talent" zur Ausrichtung auf
Gott gegeben ist. Da diese "Ausrichtung" das Verlangen und Erkennen
zusammenschliesst, da "Gott" und das Gute als deren Ziele identisch
sind, setzt Simone Weil auch den "Geist der‘Wahrheit" der "Liebe"
gleich, der ibernatiirlichen Liebe: "L'Esprit de vérité - le souffle
igné de vérité, 1l'énergie de vérité - est en méme temps 1'Amour"
(573).(Durch die Grosschreibung wird deutlich, dass die iibernatiir-
liche Liebe, d.h., die dem Menschen gegebene Befdhigung fiir die
Ausrichtung auf das Gottliche, miteingeschlossen ist in die trini-
tdre Deutung Gottes, dass diese somit nicht ausserhalb des Men-
schen zu suchen ist, sondern in dessen Innern, jedoch nicht in

der Vollkommenheit des gottlichen Seins, sondern in der Unvoll -
kommenheit der menschlichen Abbildhaftigkeit, in deren Sein als
Nicht-Sein, als Werden. Nicht zu s e i n , was Gott i s t, macht
ja gerade das Elend des Menschen aus. Negativ formuliert ist dies

‘auch das einzige Wissen von Gott: "Nous ne pouvons savoir qu'une

(571) La connaissance surnaturelle, p.270; auch Attente de Dieu,
p.50, 52-58.

(572) cf. Attente de Dieu, p.54

(573) La connaissance surnaturelle, p.322
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chose de Dieu: qu'il est ce que nous ne sommes pas. Notre misére
seule en est l'image". Aber: "Plus nous la contemplons, plus nous
le contemplons" (574). Die Betrachtung unseres Nicht-Gott-Seins
ist also in zunehmendem Mass Betrachtung Gottes).

Was hier, positiv formuliert, "Wissen von Gott", "Betrachtung
Gottes" heisst, meint wiederum nichts anderes als den Glauben.

In der Weise seiner offenen Ausgerichtetheit auf die Wahrheit

hin - ob damit die Vollkommenheit des Seins gemeint sei, die dem
Menschen fehlt oder das eine Gute, nach dem er verlangt - kann
Glaube nicht anderes denn Gewissheit sein. "Le domaine de la foi,
c'est le domaine des vérités produites par la certitude. C'est

14 que la foi est légitime. C'est 1la qu'elle est une vertu. Une
vertu créatrice de vérité" (575). Das, - dem problemlos zugestimmt
werden kann, dass der Glaube eine Tugend sei, ndmlich Askese, d.h.
strengste Uebung des Denkens und Verlangens, muss auf jenes iber-
tragen werden, was im gleichen Kontext widerspriichlich erscheint:
dass der Glaube als Tugend Wahrheit schaffe,"Schaffen"bezieht sich
hier auf den Prozesscharakter des Glaubens , an dessen Sinnhaftig-
keit Simone Weil allein nicht zweifelt; denn jeder Prozess fihrt zu
einem Resultat. Dieses Resultat ist im Prozess des Glaubens die
Wahrheit: der Besitz des Guten im nichtabbrechenden Verlangen des
Guten; die im Rahmen der Existenz kaum zu erreichende, aber mogli-
che Erkenntnis Gottes. "Que Dieu soit le bien, c'est une certitude.

eo. Que chgcune des pensées par lesquelles je désire le bien me

(574) Cahiers II, p.l27
(575) La connaissance surnaturelle, p.257




rapproche du bien, cela, c'est un objet de foi. Je ne puis en
faire 1'expérience que par la foi. Et méme aprd expérience, ce
n'est quand méme pas un objet de constatation, mais seulement de
foi. Comme posséder le bien consiste & le désirer, l'article de
foi en question - qui est l'unique article de la vraie foi - a
pour objet la fécondité, la faculté d'auto-multiplication de tout
désir du bien" (576). Die exponentiell wirkende Kraft des Verlan-
gens ist somit identisch der walirheitsschaffenden Kraft des Glau-
bens,

Aus der Gewissheit der Identitdt des verborgenen, unerkennbaren
Gottes mit dem Guten rechtfertigt Simone Weil ja iberhaupt den
Glauben; "C'est 14 que la foi est 1légitime" (577), "légitime" auf
Grund der Erfahrung , dass alles, was im Rahmen der Existenz als
Gutes gilt, hinfsllig ist, Illusion ist angesichts des Todes, auf
den hin allein die Existenz angelegt ist ("regarder toute la vie
comme déstinde & préparer 1l'instant de la mort")(578). Was somit
fiir Simone Weil in metaphysischer Hinsicht Gewissheit bedeutet,
fiihrt sie dazu - vergleichbar dem Pascal'schen "pari" (aber "bien
préférable au pari de Pascal")(579) - jene Hypothese zu formulieren,
der gemiss ihr dekreatives Konzept der Umwandlung des autonomen
willens in ein Instrument der Unterordnung und des Gehorsams in
den finalen Zusammenhang letztgiiltiger Erkenntnis und existentiel-
ler Sinngebung geriickt wird: "Si on subordonne toutes choses &

1'obéissance & Dieu, sans aucune restriction, avec cette pensée:
y 14

(576) La connaissance surnaturelle, p.275. Auf analoge Weise defi-
niert S.W. den Glauben in L'Enracinement:"La fol est avant
tout la certitude que le bien est un" (a.a.O., p.318). Eben-
s0 bezeichnet sie in La conn, surnaturelle als "essence de
la foi": "Il est impossible de désirer vraiment le bien et
de ne pas 1l'obtenir" (a.a.0., p.93).

(577) ef. (575)

(578) Cahiers III, p.96

(579) La connaissance surnaturelle, p.1l09
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Si Dieu est réel, on gagne ainsi tout - quand méme 1l'instant de

des illusions, on n'a rien perdu, car alors il n'y a absolument

aucun bien, et par suite rien & perdre; on a méme gagné d'étre
mais qui ne sont pas des biens, pour une chose qui (dans cette
supposition), n'existe pas, mais qui, si elle existait, serait

encore l'unique bien ... Si on gouverne ainsi sa vie, aucune

Simone Weils Hypothese geht somit davon aus, dass,selbst wenn

Gott als die Wirklichkeit des Seins ungewiss wire , er immer noch

das bestmdgliche Gute ist.(selbst wenn dieses Gute nicht mit

dem Sein zusammenfiele und somit selbst eine Ill_usion wire), das

auf ausschliessliche Weise anzustreben sich auf jeden Fall lohnt,

d.h, die Existenz hinsichtlich der letztgliltigen Erkenntnis im
Augenblick des Todes wert macht (584).

Da nun aber gerade die Identitdt von Gutem und Gott fiir Simone

Weil feststeht ("Que Dieu soit le bien, c'est une certitude. C'est

une définition")(581), ebenso aber auch die Identitdt von Gutem
und Wirklichkeit ("Identité du réel et du bien")(582), besteht

la mort apporterait le néant; si ce mot ne correspond & rien qu'a

dans la vérité, car on a laissé des hiens illusoires, qui existent,

révélation au moment de la mort ne peut causer de regret" (580)...

auch

Identitdt zwischen Wirklichkeit und Gott: "Le réel est pour

la pensée humaine la méme chose que le bien, C'est le sens mysté-
rieux de la proposition: Dieu existe" (583), Gott ist.
Wenn Gott das Gute ist, die Wirklichkeit, das Sein, so ist er das E;

(580)
(581)

(582)
(583)

(584)

La connaissance surnaturelle, p.1l09

ibid., p.275, auch ibid., p.277: "Savoir que Dieu est le

bien - ou plus simplement , savoir que le bien absolu est le
bien, croire gque le désir du bien se multiplie de lui-méme
dans 1'dme si léme ne refuse pas son consentement & cette
opération - ces deux choses si simples suffisent, Rien d'aut-
re n'est nécessaire.

Cahiers II, p.276

ibid. (Auf Grund der hiufigen terminologischen Ungenauigkei-
ten in dén von S.W. nicht mehr iiberarbeiteten Cahiers ist
"exister" hier nicht im Sinn von "Existenz", sondern von "Sein
zu deuten).

cf. auch was S.W. beziiglich ihres eigenen Lebensziels schreibt
(Brief an Maurice Schumann, in: Ecrits de Londres, p.213):"...
pour moi...le vie n'a pas d'autre sens, et n'a jamais eu au
fond d'autre sens que l'attente de la vérité".




Absolute schlechthin., Das Absolute aber ldsst sich nur als Iden-
titit mit sich selbst bezeichnen (585). Das macht das Sprechen
iiber Gott so schwer, das namenlose Absolute., Die mosaische Frage
"Wie lautet sein Name?" (586) ist auch bei Simone Weil im Zentrum
des Denkens, nicht als Frage nach dem Namen als allgemeinverbindli-
ches und -verstidndliches "Zeichen", sondern als Frage nach dem
Benannten, dem Bezeichneten, dem Wesen des Gottlichen, Auf diese
F_age hin erforscht sie und vergleicht sie die grossen religiosen
Traditionen, und auf diese Frage hin versammelt sie ihr eigenes ‘
Denken ( - das ist ja der Sinn dessen, was sie "attention" nennt,
Aufmerksamkeit, das eigentliche schopferische Prinzip im Menschen,
das in seiner reinsten Form immer religids bestimmt ist, d.h. sich
auf das Gottliche ausrichtet)(587). Da dieses #bsolute einerseits
das letzte und gleiche Prinzip der Verinnerlichung ist in jeder
einzelnen Existenz - damit die Einheit von Allgemeinem und Persdn-
lichem - und so das Ziel allen Strebens nach Erkenntnis, ist es,
im platonischen Sinn, das wahrhafte Gute, d.h. die Wirklichkeit
des Seins (588): "... le bien absolu., Comment lz trouver? Il est
14. T1 est défini par 1'orientation qui constitue la finalité"
(589); andererseits ist es der Inbegriff der Vollkommenheit, wie
diese der gesamten Schopfung inhaerent ist und sich durch sie
zeigt, im Einzelnen wie im ganzen Universum.So verstanden ist

das Absolute ein dynamisches Prinzip, d.h. in sich selbst tidtige
Vollkommenheit, immerfort sich selbst schaffende Identitét (590).

(585) cf. La connaissance surnaturelle, p.l62: "Quand on en arrive

4 l'absolu, on ne s'exprime que pardes identités "le bien

est le bien", "je est je" (atman) - car seule une identité

exprime 1'inconditionné".

(586) Exodus, III 13

(587) cf. Cahiers III, p.59: "L'attention extréme est ce qui con-
' stitue dans 1'homme la faculté créatrice, et il n'y a d'at-

tention extréme que religieuse". (cf. auch vorn LI 3.).

(588) S.W. beruft sich hier insbesondere auf die Politeia, VI,

‘ 505 e (cf. Cahiers III, p.131, 159).

(589) Cahiers III, p.l1l86

(590) S.W. findet sich diesbeziiglich in der Nihe der Schelling'schen

Konzeption des Absoluten.
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Wehrend der Atman-Begriff ndher der ersten Deutung steht , der
des Guten (591) als das gleiche, jedoch je perssnliche Prinzip
der letzten Verinnerlichung in jedem Menschen, leitet die judi-
sche Tradition mit der gottlichen Selbstoffenbarung als "der
Ich-bin" (592) iiber zur christlichen Trinit&dtsauffassung, in der
Simone Well am stérksten beide Deutungen vereint findet: "Dieu
est tellement sujet qu'en tant qu'objet il est encore sujet, en
tant que relation & 1l'objet il est encore sujet. ...Nous distin-
guons je et moi, mais le moi de Dieu est encore je. Sous tous les
rapports possibles, toujours il est ce qui dit je" (593). Auch
als Denken seiner selbst ist Gott "un acte éternel qui se défait
et se refait en méme temps" (594),

Die gottliche Einheit von Sein und Denken (des Seins) kann nicht
anders denn als Trinitdt erfasst werden, denn "si nous pensions
Dieu seulement comme un, nous le penserions ou comme &tre ou comme
acte tourné vers le dehors. Le penser comme acte non tourné vers
le dehors, on y parvient en se représentant qu'il est deux, et en
méme temps un par l'union, c'est-a-dire trois" (595). Die Verbin-
dung (l'union) von ontologischem und dynamischem Prinzip ist somit
zugleich gesonderte gottliche "Person", d.h. "Repridsentation" des
- gottlichen Wesens,als auch die Einheit aus dieser Verbindung des
Seins und des Wirkens, d.h. zugleich Einheit iiberhaupt und Ein-
heit von Zweiheit und deren Verbindung in sich, von Dreiheit: "Dire

qu'il (Gott) est trois et un, c'est dire qu'il est deux, et un de

(591) S.W. sagt sogar von der griechischen und der hinduistischen
Tradition, dass es sich um "une seule et méme essence" hand-
le (cf. Cahiers III, p.131).

(592) Exodus, III, 14 (bei S.W. cf. Cahiers II, p.267, La conn.
surnaturelle, p.63). (Interessant ist, dass in der Diskussion
um die immer noch umstrittene Erkldrung der urspriinglichen
Bedeutung des Wortes "Jahve" auch die Deutung "der Haucher?"
relevant ist, wodurch eine Sinn-Verwandtschaft zum Atman-
Begriff (urspriinglich Atem, Hauch) entsteht).

(593) Cahiers II, p.267

(594) Cahiers III, p.200, (Bezﬁglich ihrer Trinitédtsauffassung
schliesst sich S.W, eng dem Thomismus an - c¢f. Cahiers III,
p.286-287 -, wdhrend sie sich in andern Fragendeutlich da-
von unterscheidet, z.B. bezliglich Trennung, bzw.Nicht-Tren-
nung von Glaube und Wissen, Unsterblichkeitslehre),

(595) Cahiers II, p.244




1'unité d'union, et encore un d'une unité plus profonde" (596).
(fVerbindung" meint also nichts Abstraktes, d.h., nicht "nur" den
gedachten Bezug zwischen Subjekt und Objekt, sondern ist vollum-
fangliche"Darstellung"des gottlichen Wesens, d.h. gottliche "Per-
son" und damit Gott iiberhaupt. "Cette union est une personne,
c'est-a~dire qu'elle est différente de 1l'union entre sujet et
objet gue nous connaissons, qui est un rapport abstrait. La le
sujet est sujet, et l'objet est encore sujet, et l'union est aus-
si sujet. Dieu comme sujet dif je, Dieu comme objet dit je; Dieu
comme connaissance ou amour dit je. En quelque qualité qu'on le
considdre, il dit je. Le Fils est ce mot méme, & savoir: je" (597).
Was sich vom allem Wissen unterscheidet, ist die Realit&t des
Ich-sagenden Gottes als Verbindung, als Vermittlung zwischen

Gott und der Darstellung seiner selbst, eine Realitdt, die nach
der Ueberlieferung dem "Geist" zugesprochen wird, die in Simone
Weils Denken aber der "Sohn" ausfiillt. Denn Gott zu denkeh in
seinem Selbstbezug ist nicht moglich, ohne die Welt, die Schopfung
und damit jede einzelne Existenz mitzudenken als Manifestation
des gottlichen Denkens., (Alles, was vorn iiber die Existenz, die
Dekreation und die Kosmogonie gesagt wurde, muss hier mitbedacht
werden). "... par rapport au monde, le Fils est la relation du
Pere et de 1l'Esprit" (598).

Zweifelsohne ist es Christus, der Simone Weils Gottverstandnis am

stirksten priagt: der Vermittler zwischen dem Notwendigen und dem

(596) ibid.

(597) ibid. - Den Gedanken der gottlichen Trinit&t findet S.W.
schon bei Platon vorgezeichnet, und zwar in der Politeia

als "connaisseur, connu, connaissance", im Phaidros als
"amant, aimé, amour" und im Timaios als "artiste, oeuvre,
inspiration" "au lieu des trois termes: sujet, objet, rapport
des deux" (Cahiers II, p.287).

(598) Cahiers II, p.296
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Guten (599), der in seiner Eigenart als Vermittler die durch die
Schopfung erfolgte ungeheuerliche Zerrissenheit innerhalb der gott-
lichen Einheit durch das zutiefste Ertragen und Erkennen - durch
die "finstere Nacht" des Kreuzes - versdhnt; der, als gottliches
Sein zwar ausserhalb der Zeit - "Dieu n'est pas dans le temps" (600)

beispielhaft fiir jede Existenz die Zeit auf sich nimmt, das

9

 Kreuz der Zeit: "Quelle plus grande abdication de Dieu que le
temps?" (601)"Porter sa croix. Porter le temps"(602).
Vermittlung ist mehr als alles andere Funktion der Liebe. In
Christus ist zugleich gottliches Sein als absolutes, allgemeines
und zeitloses sowie partikulire Existenz in der Zeit verbunden.
In dieser Verbindung liegt das Geheimnis der Inkarnation (603).
"En Dieu 1l'universel et le particulier sont identiques. Ici-bas
ils sont enfermés ensemble sous clef par une harmonie. L'Incar-
nation est cette harmonie. Nous devons vivre de cette harmonie
nous-mémes" (604)., Diese Harmonie aber, die durch Christus fur
jede Existenz beispielhaft ist, kommt nicht anders denn in der
grosstmoglichen Paradoxie zustande (605), in der Aufhebung der
unendlichen Trennung innerhalb des gdttlichen Seins durch die
Existenz und innerhalb der Existenz, wobei ja gerade die Exi-
stenz durch ihr Existenz-Sein die Trennung verschuldet. Anders
als durch die Liebe, d.h. durch die bedingungslose Ausrichtung
auf das Gute hin, ist diese gewaltige Siihnung nicht denkbar und
nicht vollziehbar. Das Gute aber ist ja nichts Abstraktes, son-

¢

i

1

(599) cf. Cahiers II, p.296: "Dieu comme auteur du nécessaire. Dieu
comme auteur du beau., Dieu comme auteur du bien., Peére, Verbe,
Esprit" (- auch hier wieder impliziterweise der Bezug auf die
Stelle 493 ¢ in Platons Politeia).

(600) La connaissance surnaturelle, p.91

(601) ibid., p.90

(602) Cahiers II, p.297

(60%) cf. vorn III 1.b) und c)

. (604) La connaissance surnaturelle, p.251

(605) Hier treffen sich wiederum S.W, und Kierkegaard




dern die mit jedem Existenz-S,in gegebene Moglichkeit des Ver-
langens nach umfassender Erkenntnis, nach dem Besitz des Seins.
Christus also, Gott in seiner Vermittlung zwischen sich selbst
und der schuldhaften Existenz, Christus der Sihnende und damit
der Erlosende, ist nicht nur der zutiefst Erkennende, sondern
auch der zutiefst Liebende. "Connaitre ce qui est au-dessus de
la connaissance, la charité du Christ" (606). In Christus ist
die Offenbarung des gottlichen Namens verbumden mit der Offen-
barung der Liebe und daher mit der Offenbarung der Erldsung,
doch diese auch wiederum unmittelbar mit der Tatsache des Lei-
dens (607), mit der Erniedrigung bis zum Kreuz, bis zur Husser-
sten Verlassenheit und Leere, bis zum Tod; dénn Inkarnation und

‘und Passion sind nur "Aspekte" des mit der Schopfung (und der
vollzogenen "Machtverzichtes" Gottes (608).

Existenz mit Christus und sodann mit dem gottlichen Sein iiber-

- haupt. "Dieu a abdiqué sa toute-puissance divine et s'est vidé.

égaux a Dieu ,.. C'est dans et par l'abdication que nous sommes
transportés en Dieu, Dieu nous a créés & son image, c'est-a-dire
gu'il nous a donné le pouvoir d'abdiquer en sa faveur comme il
a abdiqué pour nous" (609). Doch wie? "Comment devons-nous
1t'imiter?" (610) Indem Christus vollumfinglich als"Vorlage" der

daraus folgenden Ur-Schuld des Menschen, d.h. jeglicher Existenz)

Im "Machtverzicht" liegt der Schliissel zur Ebenbildlichkeit jeder

En abdiquant notre petite puissance humaine nous devenons,en vide,

iilber die Paulinischen Briefe, hier Epheser III, 16-19, cf.
Cahiers II, p.91-95).

(607) cf. Johannes, Kap.l7, unmittelbar vor der Darstellung der
Gefangennahme Jesu., - In der hebrdischen Form des Namens

auch die Bedeutung von "retten", "erlosen" (cf. hierzu
(608) La connaissance surnaturelle, p.91, 264

(609) ibid., p.264
(610) Cahiers II, p.9%4

(606) Cahiers II .92 (aus dem Zusammenhang von S.,W's Meditation
» D g

Jesu ist ja nicht nur"Jahve"enthalten, der Ich-bin, sondern

Joseph Ratzinger, Der Gott Jesu Christi, Minchen 1976, p.20).




genen Existenz angenommen wird; indem sein "Machtverzicht",

n "Herabsteigen" als Auflage der mit der Existenz gegebenen
acht" nachvollzogen wird. "L'identité d'un homme parfait avec
u peut étre considérée du point de vue de la descente ou du
ont de vue de la montée. Mais c'est la descente qui importe"
611). Denn "les mouvements descendants sont seuls en notre pou-
6ir. Les mouvements ascendants sont imaginaires" (612).

Durch das Herabsteigen - "c'est 1i la vertu d'humilité" (613) -,
.h., durch die Zustimmung zur Kleinheit und Nichtigkeit der
eigenen Existenz, ihres Einbezogenseins in die Gesamtheit der
‘durch die Notwendigkeit bestimmten Schopfung, somit zum Verzicht
auf die scheinbare "Macht" der Autonomie, "ﬁbersteigt" der Mensch
 ja gerade die Kleinheit seiner Existenz. Denn der Verzicht auf
die "kleine Macht" der Autonomie, auf das existentiell arrogierte
M"Ich-bin", erfolgt ja nicht aus Schwdche, sondern aus der Kraft
der Umwandlung dieser "Macht" in Liebe, d.h. des umfassenden,
nicht-partikuldren Verlangens nach dem Guten. So wird die Ohn-
macht der Existenz angesichts der Notwendigkeit im Moment der
Zustimmung selbst ohnmdchtig, d.h. sie wird Funktion des Guten
und damit der einzigen wirklichen gdttlichen Macht. So ist "Dieu
4 la fois toute-puissance et compldte impuissance" (614), nfrout
ce qui est bien pur est ordonné par Dieu, Tout ce qui se produit
... st permis, c'est-a-dire consenti par Dieu. Mais ce consente-

ment est abdication" (615), und analogerweise die Existenz in der

(611) Cahiers II,p.l136

(612) La connaissance surnaturelle, p.264
(613) ibid.

(614) Cahiers III, p.1l78

(615) La connaissance surnaturelle, p. 262




