—\ftl -

{{*‘h') $C
5.Vorlesung  18.Mai L

Wir wollen heute unmittelbar an den gesellschaftskritischen und arbeits-
philosophischen KOnzepten und Entwiirfen Simone Weils weiterarbeiten,

um dann im Vergleich Hannah Arendts Philsophie des Handelns , Herstellens
und ArbeitenA&ennenzu]ernen.

Wir haben das letztemal erfahren, dass es Simone Weil seit den frihesten
philosophischen Aeusserungen um den Versuch geht, den Menschen in seiner
Zerrissenheit zwischen Naturhaftigkeit und Gotthaftigkeit auf das hin

zu bestimmen, worin diese Zerrissenheti sich aufhebt, worin er die
Notwendigkeit, deren Gesetze er passiv erleidet, schopferisch iiberhoht.

Wir sind dabei auf zwei Konzepte gestossen: das erkenntnistheoretisch-

mystische der "décréation", welches in e1§é$§eé§8%¥é$%8&%8q IChS§H8ﬂ$

ZN
—wetehe grundsatzlich mit Schuld verkniipft ist, das individuelle

philosophisch
Ich zurilickfiihrt ins transzendente Ich, ein Weg, deilﬁurch das Ver-
&7(,,'7 -.l-p'(/zC Ve
stehen unizgyrchstehen der leidvoll erfahrenen Absurditdt geschieht

und - rystisch - durch die existentéelle Siihnung der gottlichen Schdpfungsschuld.
7
Das zwewite Konzept, v&ashijiﬂi;;;]gei1 die Vereinigung des "troncon passif"und des
5P
"troqgon actif" des Menschen denkt, ist die Arbeit . In der unentfremdeten Arbeit

wsel wailloin e we & lre
realisiert der Mensch seine besondere WUrde,(ﬂﬁ\iEE\er ganz und gar schopferisches

Subjekt, welches die Welt verdndert. Vorausgeht die Radikalisierung des Cartesischen

Cogito (in: Science et Perception dans Descartes).:E%ii&ﬂ§)‘donc Jje suis". gﬁé’ﬁﬁﬁéﬁf/
3 connaitre ma-prophe”éxistence mon-&tre propre, ce que je suis se définit par ce que

Jje puis”, denn "Ma propre existence que je ressens. est une illusion; ma propre ‘%/

A,@@b /Ct/cd—\ &

ex1stence qe je connais, je ne la ressens pas, je la fais.
whod g~ Mo o

V[.Vor dem H1ntergrund der eminentén BistenzphiTosophischen und metaphysischen

wel puffassung von Arbeit - denn nicht nur ist Arbeit die ganz und gar ausgezeichnete

/&%

We1se der Existenzverwirklichung, sondern zudem, wie wir das Tetzte Mal erfduhren,

"] véritable, 1’action conforme a la géometrie", welche S.W. als die ver-

*action : T oo b

. [ I AP PPN oo (2sn . 8 . e, N s //anA.‘,,,‘ —t
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stehbare "Sprache" der Transzenden in der Immanrnz, des "ordre du monde"bezeichnet -,

vor diesem Hintergrund ist ihre radikale Kritik an der entfremdeten, entwlirdigenden

Arbeit zu\?rstehen, wie sie sie als TAtsache der machtabhangigen Produktionsverhdltnisse
erlebt, wahrend ihrer syndikalistischen Tatigkeit in St.Etienne (von Le Puy und von

Roanne aus, wo sie Philosophie unterrichtet), wahrend ihres Aufenthalts in Deutschland
angesichts der Massengerelendung durch die grosse Arbeitslosigkeit und wahrend ihrer
eigeneqwfgpﬁjktétigkeit als ungelernte Arbeiterin. IM Gegensatz zum Marxismus geht

/es/?;} nicht Qéku@, w e f dasEigentum an den Produktionsmitteln innehat, da es sich

inmer uqu@gbpverﬁé1tnisse handelt, denen der einzelne lohnabhangige Arbeiter ganz und

gar ausge]iffgﬁt/ist, durch die er, zum Zweck der Produktionssteigerung, instrumentali-
s;;ertu T:?, 405 eus/‘ iLc(h ;uAm sfﬁfﬂa] i iES(/:C?/ Bger ﬁ& kffﬂ";iijd _s;ci s_cf}ehglgergcglg;;/ghé]’gnisse
mm&e. "In der Sk1aver€1 gibt es zweg/Faktoré\ @EEFWﬂiﬂgkeit
und Befehé]ie", schreibt sie in ihrem Fabriktagebuch, und hdlt fest,

dass von einem bestimmten Intensitdtsgrad der Entwiirdigung an nicht A
Revolte mesr moglich ist, sondern die vodllstdndigen Unterwerfung = ?g

Wl ik oo W@.ym&ﬁuw[/ .3 fu

9*4}%3KL3441£7 des Menschen unter die entwiirdigenden Bedingungen. .. nicht mehr den-

OQ“VLLL‘?ZC'JB?QE’ {Eén, einziges Mittel, um nicht mehr zuleiden" notiert sie sich wdhrend
co ks P A ;
7 o

: [:” 7 - M!P'ihrer Fabrikerfahrung, eine Wirkung des extremen Ungliicks, die sie auch
e}

14 - v
0 w
’F ;X oAt ?7 bei den Massen der Arbeitslosen in Deuﬂtsch]and feststellt, "fiinfein-
nicht
halb MI1lionen Menschen, die WXcht kampfen, weil sie ganz und gar

gebrochen sind (in: L>Allemagne en attente, , La révolution Prolétarien-

r
M‘;m/@‘—&
ne, 25.0kt.1932). Die eipziege Mdg11chkeifﬁ”&€?~gg{g1en Entwiirdigung
| W;M h Lol M“%‘\ - 9.{07._: ‘(}“‘/{ N
zu entgeﬁen, st/ die Wachheit und Klarheit des Geistes, d¥e Zunehmerd -

/\‘H 9 . ' A LL..
wA X W Ao der U ol piin
2 Ao~ 7 weniger als Denken, denn als Aufmerksamkeit, i Aufmerksam-
";’){/@"L\ SML?/}?//&‘//L' % ar C~W‘/o( 3 R
keit st intensivste geistige Spannkraft, ist der Spiirsinn fir das,

was in aller Erfahrung, auch in der des Leidens, noch existentielle
Wirklichkeit ist, ist die Verbindung von Denken und Lieben, wie sie
sich bei der bewussten Arbeit, 1wéer politischen Aktion oder im Gebet

findet, als REstitttion menschlicher Wiirde. Doch" was jene betrifft,
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die denken, lieben, in politischer Aktion die Reinheit ihres Herzens
umsetzen wollen, so kOonnen sie nicht anders als ermordet werden",

schreibt sie 1933, nach ihrer Riickkehr aus Deutschland, wie in

- ved J lren e
Voraussicht ihres eigenen er(hen Todes. Z ,)”L qu ? &
frl'(/

w AR cui Ugy e
Aer ad%s_extreme Ungiﬂck(jedoc die tiefe Entwurd1gung, welche mit dem

B}@M%§§%5e1n des mma®RRRERX Arbeiters 1?/ﬁy/%gé§gﬁa1nd1gke1tsor1ent1er—

ten Produktionsverhdltnissen einhergehen - "une oppression d’une espéce
nouvelle, 1’oppression exercée au nom de la fonction" (Perspectives
d’une révolution prolétarienne), K'drper und Seele des

Arbeiters dermassen zu kurz kommenj dass es fiir sein Ungliick keine Spra-
che mehr gibt, keine Klage, welche den Kern des Ungliicks betrifft, schon
gar keine Auflehnung. "Quand les malheurueux se plaignent, ils se
plaignent presque toujours a faux, sans évoquer leur véritable malheur;
et d’ailleurs, dans le cas du malheur profond et permanén%,‘une t;asﬁ

forte pudeur arréte les plaintes. Ainsi chaque condition malheureuse

parmi les hommes créé une zone de silence ou les étres humains se

trouvent enfermes comme dans une ile.’ ™
i ] T . - Ce Ce
Die meisten Kommentatoren haben\g1mone Weil vorgeworfenz mit der Me-

pher des Sk]avendaseins die "condition d’existface" des Arbeiters

ﬁﬁs Intellektuelle ubéﬁéhnt zu habenf Ich denke nicht. Ich denke, dass aus zwei Griinden
sowohl in ihrer syg- U o —=",

91al 5% ischen Zu- d1ese Metapher fiir Simone Weil die einzig sinngemdsse ist: Zuerst,
sammenarbeit mit den
Arbeitern und Arbeits-
losen wie in ihrer
eigenen Fabrikarbeit o . ccten Existenz ist, "le lien entre la nécessité et le bien"; so-
auf die "normalen
Harten iberempfind-
Tich Reagiert zuw—ha-

P4
Egﬂ"]“ Ceadres ren kann, aber trotzdem die entwiirdigende, @ﬁi&ensch]ichende Rechtlos—=

weil die Arbeit - im unentfremdeten Sinn - fir sie der Schliissel zur
dann weil sie als Jiudin, die sich nicht mir.ihrem Judentum identifizie-

erkldrung durch den pmkikx mabhtpolitisch berechnenden, kalt funktio-

enBancle
nal - agierenden nationalsozsialistischen Antisemitismus‘Eﬁ%ﬁEﬁfT?durch

el
-

die Identifikation mit den aus wirtschaftlich-machtpolitischen Griinden

Oéma(&yyk/u% M/L/“ &Qw“/

VN ,,Z‘ o) A{‘ e g/
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zur blossen Funktio a11tét( blossenSubsistenz wiztem entwirdigten
Arbeitern diesem abgrundtiefen Leiden, dieser Erfahrung des "Ungliicks"

Ausdruck geben kann. \ Simone Weils "esc1fve” und Hannah Arendts “Par12’

- &, walleben - S W
Es ist das "Ungliick", sin de :;‘r1ssenhe1t des /&%
% - S Bl Gy (o))
dieser "contradic- Menschseins"zwischen der Notwendigkeit und dem Guten" ganz und gar

tion essentielle dans
la vie humainedc’est auf die blosse Notwendigkeit reduziert zu werden, auf das bloss funktio-

que 1’homme ayant pour

haben vieles gemeinsani:

étre méme 1’efffort nale Dasein, wobei sogar dieses noch von den Bedingungen der unterdriicken-
vers le bien est en

méme temps soumis den Macht abhdngig ist. "Le mdlheur est avant tout anonyme, il prive

dans son étre tout ’ L

entier,dans za pen- ceux qu’il prend de Teur personnalit@&et en fait des chqes. Il est

sée comme dafis sa -

chair, a une néces- indifférent, et c’est le froid de cette indifférence, un froid métallique,
sité absolument in-

différente/au bien" quyi glace jusqu’au fond méme de 1°ame tous ceux qu’il touche. I1s ne

(ref.Plato,Politei
6.Buch 493c), bei
S.W. z.B,/ ¥ a-t-il
une doctrine marxi-
ste? in:Oppression
et Liberté,Gallimard
1955 (einer der spd
testen /Aufsdtze von
1943, unvollendet)

retrouveront jamais p]us Ta chaleur. Ils ne croiront Jama1s p]us %u i Sel |

— A = el L g e Gt
sont quelqu’un" (aus ”L amour’ de Dieu et le malheur", vermutiich 194271?“7
L M Y
—_— g,“oz.[/?t«(
geschrieben, in: Pensees sans ordre concernant 1’amour de Dieu, Galli- ac,

A
mard 1962). Dem E1nze1nen ist esumog11ch durch die Kraft des
‘D("l)l,u..v ol u"yv -7—_06:—;__%_(,&,«,,//-
Denkens, durch die Aufmerksamkeit, die in ihrer vergeistigsten, religis-

/j
/ sen Verwirklichung das ist, was S.W. "1’amour de Dieu" rennt, des

|

e AL

M G 'Iukw/v

N{IZ‘; M/jh

Sklavaetidaséin zu transzend1eren und damit auf der Ebene der Existenz
s )t /?P()v(/k' D)
zu Uberschreiten, sei es zur Cgf%?er zur bewussten Akzeptation.

bei
Analog wirquannah Arendt das Dasein des jlidischen Paria durch das Be-
wusstsein der Zusammenhdnge seiner condition d’existence, dadurch, dass
er ein "bewustter Paria" wird, ganz entscheidend verdndert; denn erst

durch das Bewusstsein wird er zur Rebellion befdhigt, d.h. zur"politi-

e Vo s
schen Aktion", wie wiederum Simone Weil sagen wUrde.Cgﬁﬁ:iSEEﬁééﬁéit—

2
L .. sklay 8—1@%&« b e
wurd1gteG\Arbe1ter 8¢&r judischem Pariazy eide Denkerimmen <=seszt

—~—

ﬁT@F:*beTééz;q urch gesellschaftliche oder wirtschaftliche Macht ™
gy/ /){5’7" ﬁ%)cv&u L s,

zum Out-law erkldrten, \Zu tiefst verwandten Men hen die Reflexion

ein, wie eine Gesellschaft strukturiert sein miisste, damit Ent-

wiirdigung und Versklavung, damit Verjagung und Mord nicht geschehen
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konnten. Fiir Simone Weil steht fest, dass 1) der Umsturz der kapitali-
stischen Eigentumsverhdltnisse und die Verbesserung der rechtlichen
STellung der Arbeiter noch nicht das strukturbediqﬁ% Grundelend aufheben
wiirde, welches in der Vertauschung von Mitteln und Zwecken besteht:

"La compléte subordination de 1’ouvrier a 1’Bntreprise et & ceux g__ui
la dirigent repose sur la structure de_l:ggigg\?t non sur le régime de
Ta propriétd" (schreibt sie im grossen Aufsatz"Sur Tes causes de la
Tiberté et de 1’oppression" von 1934), und ein paar SEiten spdter, am
gleichen Ort, "C’est ce renversement du rapport entre le moyen et la

fin, c’est cette folie fondamentale qui rend compte de tout ce qi’il

y a d’insensé ex fe §&nglant tout au Tong de 1’histoire”, denn, fuhrt

sie unmittelbar vorher aus, "tout se résume dans la question du pouvoir.

Le pouvoir, par définition, ne constitue qu’un moyen; ou , pour mieux
;——
dire, posséder un pouvoir, cela consiste simplement & posséder des
moyens d’action qui dépassent la force si restreinte dont un individu
dispose par! lui-méme. Mais la recherche du poivoir, du fait méme
qu’elle est essentiellement impuissante a se saisir de son objet, excﬁkkr
toute considération de fin, et en arrive par un renversement inévitable
a tenir lieu de toutes les fins". Eine wirkliche Strukturverdnderung
muss daher die wahre Ordnung in der Hierarchie der Mittel und Zwecke
wiederherstellen, das ist der "eigentliche Auftrag an unsere Zeit",
schreibt sie in “L;EEracinement“, und er muss damit beginnen, die Ent-
_ riickgdngig zu_machen '

wertung der Arbeit und des arbeitenden Menschenp)welche das scharfste

A : oln__ :
Fanal des fugkchtbaren WertH¥xsammenbruchs sind, weleke in die totali-
taren Systeme und in die systematischen Verbrechen gegen den einzelnen
Menschen und gegen dxg das Menschsein gefiihrt hé%gﬁ%l Daher ent-

wirft Simone Weil ihr Programm einer "déclaration des devoirs envers
>

1°8tre humain", worin sie die menschliche Wiirde aus derim Vorrang der
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__Verbindlichkeit Uber das Recht begriindet. Mit dem ersten Satz fasst sie
souveran und zugleich formelhaft dieses Programm zusammen: "La notion
—_—

d’>obligation prime celle de droit qui lui est subordonnée et relative".

Auch hier zeigt sich beziiglich der Deutung und Wertung die mit den ver-
schiedenen Uebersetzungsmoglichkeiten gegebene Schwierigkeit: Wird
"obligation" mit Pflicht iibersetzt, so ist der Satz Handlungsanweisung
in der konkreten Begegnung von Mensch und Mensch u n d 1in einem
gesellschaftlich verpflichtenden Sinn; wird "obligation" jedoch in der
urspriinglichen Bedeutung a]s\Mgrgifgligiﬁgizxverstanden, so gewinnt der

Begriff beziiglich der ersten Bedeutung transzendental begriindenden Ge-

halt; Bedingung dpr Moglichkeit von Pflicht ist die Verbindlichkeit,

welche im Menschsein, das immer schon Mit-Menschsein ist, begriindet ist.
Gewiss, der Ansaaf einer Ethik als Pflichtenlehre ist seit der Antike
gelaufig, UicergL£:t ihn ausgearbeitet, und vor allem wurde er von Kant
ausgebaut, der ihn auf den Kernsatz abstiitzt, der Mensch habe kraft
seines "Frejheitsvermdgens" (nach Kant kraft seiner "Menschheit")die

Pflicht, sich"anderen nicht zum blossen Mittel", sondern "zugleich zm

Zweck"zu machen, und der diese Pflicht als "Verbindlichkeit aus dem

REcht der Menschheit in unserer eigenen Person" erkldrt (so in der
N
Metaphysik der Sitten, Einteilung der Rechtslehre, AB 43,44 -AB 48).

Simo@n\We11 unterscheidet sich schon in der Begriindung der Verbindlich-
keit von Kant; sie wiegt die Verbinbdlichkeit nicht durch das "REcht

der Menschheit" in &3 jedem einzelnen auf, _sondern durch die je

* 4
gleiche BedUrftigkeit@gs_m“ns". Dhg. Rechiz_ half Fiir Simone Weil,
das werden wir noch<§£££E§££;ﬁg an Hand von Texté;;Qeine woh1l faktisch

/

eminente Bedeutung, die jedoch immer konditional ist, d.h. sich am
Mass der Anerkennung der zugrundeliegenden Verbindlichkeit misst.
(Eben ganz anders als bei Kant, der die Begriindung mit der A%ukhomie

erkldart, d.h. mit dem Anteil an der allgemeinen Gesetzgebung, der
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jedem Menschen als gleichem Vernunftwesen zukommt, cf.Grundlegung zur
Metaphysik der Sitten, BA 78).

Nach S.W. wird das Verhadltnis von Mensch zu Mensch durch die Aufteilung

L0
in Ich und Du zu einem Verh&dltnis der Trennung und der Distanz (im

a(g."Dc. ij/g(&"""‘ e /%(Mé(h’vo&,\/v& ol‘ﬁ"v& ‘1“”{
GEgensatz zu Martin Buber mithin, der die Ge i erst mit

der objektivierenden Einfiihrung der 3.Person s#ehiﬁ,[éu einer allerfrij-

hesten Entfremdung.|/Diese Trennung, die in der Liebe aus dem Bediirfnis

nach Einheit,(zugleich/aufgehoben undféespektiert wird, bedarf/%er
‘Ueberhthung in jedem anderen Verhéﬂtm’s séparent les

hommes, et cette séparation les force & monter plus haut. Sans je ni tu,
sl e O v N
que Te rapport soit plus intime qu’aucune union humaine " (Bahiers II,
S.47). Die Ich und Du verbindenede hthere Einheit ist das Menschsein
selbst, und erst die Anerkennung des Menschseins als hochste verbinden-
dende Einheit, damit als Grﬂundverbind]ich&ﬁgt, erlaubt dem Einzelnen,
sich als Existenz zu verwirklichen. Der einzelne Mensch ist zugleich
Subjekt und Obgekt der gleichen Verbindlichkeit. "L’objet de 1’obliga-
tion, dans les domaine des choses humaines, est toujours 1’é&tre
humain comme tel. I1 y a obligation envers tout &tre humain, du seul
fait qu>il est un étre humain, sans ga’aucune autre condition ait a in-
tervenir, et glind méme lui n’en reconnaitrait aucune" (Enracinement
S.11).
“Ob]igﬁgon" bedeutet daher im Verhdltnis von Mensch zu Mensch nichts

des Menschen zur Tragnszendenz,

anderes als "religion" im Verhd@ltnis RrEXyMRREAXARRXXBEX zu

Gott, nach Simone Weil. Doch wadhrend sich "religion" allein durch die

4 . . . . .
LT Kraft der Aufmerksamkeit vollzieht, bedarf die "obligation" zuY L

Wl ol MRS VINY

wvéb* R deﬁvd J# Verwirklichung des denkenden u n d handelnden Menscheﬂﬁ e (Ver-

e Vv — =
‘°Qﬂ;(lv“}“‘i;z“% wirklicht sich in der Existenzweise der Verantgwortlichkeit, auf
G“%;:¢}LV’\ ‘ identische Weise jedem Menschen gegeniiber, im Respekt vor dem
N wt Verhaltnissein eines jeden zur Transzendenz - "la destinée éternelle

C«élﬁ(cﬂ"\ Le g
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und 1im REspekt vgr den je gleichen welt- und zeitbedingten, existenz-
1mmanentg££gﬁgadbedurfniseen. In der Bediirftigkeit driickt sich eine
Haltung der Erwartung aus , welche ihre Entsprechung in der mit der
Verbindlichkeit gegebenen aktiven Haltung findet, die in der Freiheit
griindet.

Wie sich das Verhdaltnis von Bediirftigkeit und Verbindlichkeit ads
konkrete Verantwortlichkeit im einzelnen auswirkt, wie Simone Weil

die Hierarchie der Pflichten in Fraggen der Pflichtenkollisionen sieht,

das werden wir spdter untersuchen. Heute mochte ich mit der Exposition 3
= b [ el

der Weil’schen Arbeitsphilosophie abbrechen und den Einstei@??ﬁ“d+e\\:tff;i

Arendt’sche Philsophie des Handelns wagen.

{
L

Als Hannah Arend%{“fhe Human Condition" schrieb, das 1958 in der Univer-
sity Press of Chicago erschien (1960 dt. bei Kohlhammer in Stattgart,

ab 1967 dann in drei Auflagen bei Piper, Miinchen), da ging es ihr

um nichts anderes als darum, nachzudenken' was wir tun, wenn wir tat1g

Y\ P N SRPee S e
| Whe Al € S ' - s

s1nd So schlicht ist das Unterfangen im Ansatz das dann Zu 1hrem

3 W AA D
OPus magnum fiikrte, schlicht wie jeder Ansatz in der Philosophie !Qﬁf

“<{e RhiTosephie—versteht, hierin Simone Weil sehr_dhatichy. In einem Ge-

%é sprach mit Hans Jonas hdlt sie fest, dass alle speziellen Themen der

Philosophie aus ganz alltdglichen Erfahrungen herauswachsen, aus
Fragen, die im Anschluss an diese Erfahrungen dem Bediirfnis der Vernunft,

namlich der Sinnsiche entsprechen. Solch alltdgliche Erfahrungen sind;

dz12- iaT_ die durch Sprache
dass wir_jn der Welt sind,@ine Pluralitdt von Menschen, MBRXEHRRERXX
A

jrd®r miteinander verbunden sind und1§1ch daher poltisch organisieren,

von denen jeder einmal auf die Welt kommt und damit einen Anfang setzt

in der Welterfahrung, im Tdtigsein, dann in der Teilhabe am Kreislauf

()
der WElt, d.h. im Arbeiten und(jﬁfgchaffen einer kiinstlickbn Welt,
'_\—///

einer Welt von Gegenstdnden, d.h. im Herste]]en./Hande]n, Arbeiten und
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Herstellen sind die drei Grundtdtigkeiten, aus denen sich die Vita
activa zusammensetzt, nach Hannah Arendt./g;; selbst weist darauf
hin, dass damit nicht alle Tatigkeiten der Xxkaxa "Human Condition"
erfasst sind, dass sie das Denken, die reinste Tdatigkeit, nicht
innerhalb dieser Untersuchung behandelt. (Sie wird dem Denken bekannt-
1ilch ein eigenes Buch widmen,"Thinkin§i 1977 fir die Zeitschrift
"The New Yorker" geschrieben, 1978 als 1.Band ihrer "Life of the Mind"
veroffentlicht, 1979 als "DAs Denken" bei Piper erschienen)™ Ueberigens
wurde FReud einmal gefragt, wie denn ein Mensch beschaffen sein miisse,
“Feod- ik .
damit er Q?f@ET‘EEE%?bnd FReud wies auf zwei Grundtdtigkeiten hin, die
der Mensch beherrschen miisse: Arbeiten und Lieben. Auch das Lieben spart
HannahArendt als gesondertes Kapitel ihrer Vita activa aus; vielleicht
zu Recht, weil alles, was sie denkt und schreibt, von einem beflligelten
eros getragen wird, von ihrem amor mundi. "Amor mundi" war auch der
urspriingliche Titel, den sie ihrem Werk geben wollte, als Entgegensetzung
zum Contemptus mundi traditioneller Philosophie: amor mundi, diese
grossartige Versohnung mit der Begrenztheit der Welt, diese Kraft,
die wxgxeir als die geheime Sinnimmanenz das Salz allen Tdtigseins ist
Die ndchste Vorlesung mochte ich ganz dem Aufbau dieser Philsophie

des amor mundi widmen.

N T léﬂlh]“«ﬁ7uav>/ A
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