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4 .Vorlesung 11.Mai

Wir haben am vergangenen Mittwoch versucht, uns das Leben von Simone
Weil und von Hannah Arendt zu vergegenwdrtigen, beider Leben, so ver-
schieden sich ein jedes gestaltete, von grosser Wahrhaftigkeit und von
kompromissloser Intensitdt. In einem Tagebucheintrag Simone Weils
findet sich zwar der Satz, dass Reinéheit und Intensitdt unvereinbar
seien, doch scheint mir, dass gerade beziiglich der existentiellen Ver-
wirklichung dieser Sagz falsch ist. Simone Weil selbst weist darauf
hin, dass dxe Existenz als Aufgabe nicht im Sinn einer mathematischen
Aufgabe zu "18sen" sei: "Résoudre, c’est comprendre qu>il n’y a rien
i résoudre, que 1’existence n’a pas de signification pour les facultds
discursives" (Cahiers II1I, S.64) - keine Aufgabe fiir den Verstand mit-
hin (la faculté discursive), sondern fir die Vernunft,(*ie Fahigkeit
des Verstehens. "Comprendre qu’il n’y a rien a resoudre verweist
Q§% selle, N %?ggﬁizﬂj
auf den zentralen !lgﬁﬁégfggb menschlichen ase1ngf/ ass des
Menschen Fshigkeit, aus dem, was als Mdglichkeit angelegt ist, Wirklich-
keit werden zu lassen, immer schon, durch das Gesetz der Zeitlichkeit,
sich aufhebt, da durch die Verwirklichkng jede Mdglichkeit zur Un-
Moglichkeit wird. Dies ist der Widerspruch zwischen dem unendlichen
- gottlichen - Vermdgen des Menschen und seiner endlichen Bedingtheit
mit allen Folgen: "Notre vie est impossibilité, akszmdx absurdité" re-
flektiert Simone Weil (Cahiers III, S.24); "chaque chose que nous
voulons est contradictoire avec les conditions ou les conséquences qui
y sont attachées, chaque affirmation que nous posons implique 1’affir-
mation contraire, tous nos sentiments sont mélangés a leurs con-
traires. C’est que nous sommes contradiction, étant des créatures,
atant Dieu et étant infiniment autres que Dieu... La contradicition

est notre misére, et le sentiment de notre misére est le sentiment
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de la réalité".
So wie Hannah Arendt, in den Fusstapfen Jaspers, unter Existenz "Mensch-
sein in einem ausdriicklichen Sinn" versteht, als Zustimmung zum ganzen
Menschsein, zur Freiheit und zu den Grenzen des Menschseins, zum

wovon fiir
Schuldigwerden und zum Leid, a8 eines der grﬁssteqLHannah Arendt die

__Einsamkeit als Verweigerung der Kommunikation wgrzkgRk ist, so versteht

Simoag_Weil die absurde Existenz als zur Bejahung gestellte Aufgabe, ¢

in unmittelbarer Nachfolge Kierkegaards, scheint mir: Das Positive
Uierte jaerd
sei am Negativen erkennbar, sagt &= (in: Abschliessende unwissenschaft-
liche Nachschrift, 2.Teil, S.123) und fahrt in der Fussnote weiter,
die Offenbarung am Geheimnis, die Seligkeit am Leiden, die Gewissheit
des Leidens an der Ungewissheit, die Leichtigkeit an der Schwierigkeit,
die Wahrheit an der Absurditdt. Wie fiir Kierkegaard ist ffr Simone
Weil Absurditdt eine klar erfasste und durchschaute Erfahrung ( und
nicht Ergebnis eines "subjektiven Idealismus" aus dunkelm Unbehagen,
wie zum Beispiel W.F.Haug in seiner"Kritik des Absurdismus" dies bei
SArtre kritisiert). Weil die Absurditdt in der widerspriichlichen Natur
des Menschen selbst angelegt ist, 1in der Endliches und Unendliches
im Widerstreit zugleich gegeben sind, mit der gleichen Notwendigkeit,
welche die ganze "condition humaine" kennzeichnet, hat der Mensch
diese Widerspriichlichkeit durchzustehen, im vollen Wissen um die
damit verbundene Un-Moglichkeit, um so den mit der Existenz aufgegebenen
Sinn zu verwirklichen: die Riickkoppelung des existentiellen Ich ins
Transzendente. "L’impossibilité - 1’impossibilité radicale,xzgkazk
clairement percue, 1’absurdité - est Ta porte vers le surnaturel"
(Cabeirs III, S.26). Denn der Grundwiderspruch der Existenz hebt sich
allein auf der Ebene der Transzendenz auf. Daher notiert sich Simone
Weil als "tache urgente, essentielle: Faire une logique de 1’absurde.

Définir autuant que possible le critérium du vrai et du faux dans le
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domaine transcendant ou Ta contradiciton est a sa place.i/Le critérium,
c’est qu’une absurdité vraie est un reflet, une transposition, une tra-
duction d’une des absurdités irréductibles de Ta condition humaine"
Connaissance, S.136). Der Wegfbshf dem fiir Simone Weil die existen-
tielle Aufgabe sich vollzieht, ist der Weg der "décréation".

Was Simone Weil unter "décréation" versteht, werde ich Ihnen gleich
erkldren.

Vorerst eine kleine Parenthese, in der ich Sie mit dem wéiteren syste-

matischen Aufbau unserer Mittwochvormittage vertraut machen mdchte.

“w |
,Aﬁeute wi+—<iT den existenzphilosophisch zentralen Begriff der

|
|
|
|

|
|
l

\

Aake, U
"décréation" im Werk von Simone Weil er]éuter4’ anschliessend die
.-——a“o{‘/
damiE[zusammenhangende Weil’sche Arbeitsphilosophie in Angriff nehmen;

diese .und die vergleichend zu erarbeitende Arendt’sche Philosophie
der "Vita activa" wird uns auch am 18. und am 25.Mai beschdaftigen.
Die drei ersten Juni-Vorlesungen (am 1., 8. und 15 Juni) plane ich,
den ZUsammenhdngen des politischen Handelns wie sie sich in Bezu

<Y eef ~oucf
auf Freiheit und Unterwerfung, Macht, Gewalt und Widerstand|verwirkli-

chen, zu widmen; erst in der Folge, scheint mih:ﬂlassen sich dann
die - wiederum zentralen - Fragen nach der Verantworitung, nach
Schuld und Leiden, nach dem Versagen, nach dem Bdsen behandeln, wie
sie im Werk beider Denkerinnen immer wieder gestellt werden; es wird
uns schliesslich noch 1 Stunde b1eﬁben3 diejenige vom 13.Juli, um zu
einem zusammenfassenden Abschluss unserer Betrachtungen zu kommen.
In den Kolloquiumstunden werden wir anhand begleitender Texte, die

ich Ihnen_au fur et @ mesure mitbringe, die thematischen ZUsammen-

hange vertiefen; dies alles, sofern Sie damit einverstanden sind.

Nun aber zuriick zum Weil’>schen Begriff der "décréation": S.W.

schreibt den Begriff sowohl mit dem Trennungszeichen zwisdhen Prifix
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und Substantiv, als auch in einem Wort; jeder Versuch der Veddeutschung
des Begriffs ist ungeniigend. “En"chdpfqu”? :RUe%%Ehbpfung“? - das
eine wie das andere. Verdeutﬁ;chung %;g?%ﬁﬁééisﬁﬁéﬁ:a:ﬁiing, und damit
subjektive Einseitigkeit der Lektiire. Wir werden daher vorderhand auch
im Deutschen "Dekreation" sagen.

,Dékfgg;ign st untrennbar verbunden mit dem Weil’schen KOnzept der
ﬁrgggign,\der Schopfung. Diesem Konzept steht einerseits die Kabbala
Pgate, andererseits Anaximander, dessen folgenschweres FRagment (bei
Diels, Fragmente der Vorsokratiker, Bd.I, S$.89) von Simoen_Weil in F‘}

& low
zahlreichen Tagebucheintragungen immer wieder aufgenommen wird, dass

Foben £ es Strafe und Busse auf sich zu nehmen hat': Hierin{besteht, nach vor-

(> (:”"‘"'\

ipan Pﬁph.*’“

sokratischer Tradition, die Ur-Schuld menschlichen Daseins:

Einerseits 1n|Aufreissen der urspriinglichen Harmonie, im Unterteilen
(des Apeiron)

des Unbegrenzten und Ungeteilten durch das einzelne Werden, andererseits

im individuellen, eigensiichtigen Ansichreissen von Mdglichkeiten, die

dadurch keinen andern weddenden Individuen mehr zur Verfiigung stehen.

"Donne-moi ma portion"; c’est le péché originel" (Connaissance, S.168)

fasst Simone Weil diese Urschuld zusammen.

Fiir Simone Weil ist dieses Werden jedoch kein eigenmdchtiges, eigenge-

setzliches Geschehen, sondern Schopfungsakt wines gottlichen Schipfer-

gottes, durch den sich dieser selbst schuldig macht. "Le grand crime

de Dieu envers nous, c’est de nous av%oir créds, c’est que nous existions"

(CqAnaissance, S.225). Diesen mit der Schopfung verbundenen "crime de

Dieu" riickgdngig zu machen, ist der Schopfungsanteil des Menschen,

hedd” . . . .
dadurch ist er co—créateuy(ﬁﬁ:ePTH vollzieht sich die "décréation" .

/‘A},aﬂv ‘jch sagte schon, dass Simone Weils Konzept sich nicht nur an
) ol

Anaximander, sondern auch an die Kabbala an]ehnt;/ggﬁe Entwicklung

judischer Mystik, die sich erstmals im 13.Jahrhundert nach den

ersten Kreuzziigen, dann wieder im 16.jahrhundert als Antwort auf
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L“‘}, C«\Vé‘mo/ s
| Jrass e

Uew w U0A
die Vertreibung der Juden aus Spanien (insbesondere/Luria aus Safgd

herausgebildet hatf. Der kabbalistischen Ueberlieferung zufolge

PE——

nimmt sich Gott zurilick, damit Raum entsteht fiir die Welt und den Men-

Cage( Pt
schen. Durch diesen Riickzug, de Zimzum,<;%ﬁsteht die Endlichkeit,

die Zeit—als gottliche Gabe, Simone Weil wird szgfn als Opfer, ¢
wi b \/M«&.]L}.M' ~ T

das der Mensch wieder gutzumachen hat. Auch kFer lehnt sie sich wieder

an die kabbalistische Lehre an, in der die Wiedergutmachung als Tikun

Qhezeichnet wird, die jedoch nicht dem einzelnen Menschen, sonderg/'aykrluﬂ

Ty

#\hl“’ éO"’V ‘)‘ﬁVL S w/uib o/b\, /'g:
der Menschheit Uberhaupt aufgegeben ist. . Bei Simone Weil jedoth ist

der einzelne Mensch in seiner Subjektivitat, in seinem Jch-Sein
gefordert, das, wenn es erst einmayi”bewusst wird, als Anmassung,

als Verbrechen verstanden wird. Die Dekreation-ist ein Abbau des
individuellen Ichs in einem philosophischen Prozess der Universalisie-

rung dieses Ichs und zugleich 1in einem existentiellen durch die
oles uus,{;()), «. r@oﬁ
MUhen7qnéfte+dea4ggijhuxﬁ4mm, sie ist die Riickfiihrung der individuel-

len Subjekthaftigkeit in die reine Beziehungshaftigkeit , in die
Vollehndung der Transzendenz. Dekreation ist somit alles andere
als Destruktion; die Leideng"suche" lehnt Simone Weil dezidiert ab
("Je crois & la valeur de la souffrance dans 1a mesure oul’on fait
tout - ce qui est honnéte pour 1’6viter", Cahiers I, S.11) und ebenso
verarteilt sie den Selbstmord als "ersatz", als "copie’dans 1é%
mauvais usage de la copie”. DieVollendung der Dekreation erfolgt

, “"'7’) t"/) l/QA-L
in der ERkenntnis-als)Anschauung.
N e
Deflyeg dazu geht auch lber die Arbeit. Doch die mystische Durchdrin-

gung der Arbeit prdgt erst den allerletzten Teil ihrer Arbeitsphilo-

sophie , die religidse Spiritualisierung ist die letzte Steigerung

einer vorausgegangenen scharfsinnigen idealistischen un d
implizit existenzphilosophischen Kritik des materialistisch determi-

nistischen Marxismus und der mit der marxistischen Theorie nicht
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iibereinstimmenden biirokratisch totalitdren Zeitstromungen.

[y

L ol
Auf ihre #Marxismus-Kritik und auf ihren &h&éhlggssenden arbeitsphilo-

Je, §Aen AT | o
L - sophischen Entwurf mochte 1c?%un eingehen.
P

”le§?ﬁa . Schon in ihrer Doktorarbeit von 1929/30 "Science et Perception dans Des-

J”"V{ =

- cartes:L}egt Simone Weil die ersten Fundamente ihrer Arbeitsphilosophie
/H’{Cau e ” !
ruMXQM?E7f.£J“x~ Ueber die Arbeit und durch die Arbeit voliﬂzieht der Mensch die Ordnung
(W= L der Welt nach, die er passig als Notwendigkeit erfdhrt. "Je suis tou-
V("‘ Sl}" VM \\S R NG
UL&VJJSQA%( jours deux", schreibt sie in "Science et Perception"} ‘d’un cdté 1-é&tre

/‘7H A passif qui subit 1%honde, de 1’autre 1°&tre actif qui a prise sur lui;

iy i

hmﬂﬁ,o Ta géométrie, la physique me font concevoir comment ces deux étres
S‘U'TV’Ka h:LWV}';\ peuvent se rejoindre, mais ne les rejoignewélpas. Ne puis-je atteindre
V}?ZKV ;?fbbz]}' la sagesse parfaite, la sagesse en acte, qui rejoindrait les deux
;}}jvnuyﬁvmkﬂu”“ trongons de moi-méme? Certes je ne puis les uni%jirectement, puisque
“n;};ufvup,vpjﬂg: L c’est en cette impuissance que consiste Ta présence du monde en mes pen-
vyﬂﬁ ’X\:b sées; mais je peux L@es rejoindre indirectement, puisque ce n’est pas
4&@;%%J?J.‘F en autre chose que consiste 1’action. Non pas cette apparence d’action-
w
(”‘ijf‘ ) Q
ar laquelle 1’imagination folle me fait bouleverser aveuglément le

monde au moyen de mes désirs dérégleés, mais 1’action véritable, 1’action

indirecte, 1’action conforme a lay géométrie, ou, pour Ta nommer de

son vrai nom, le travail." - In diesem kurzen Textauszug wird viel/deut-
 AMweln : s . e .

lich: @ire Anlehnung an Kants Position in der "Kritik d.Urteilskraft”,

—_—

dass die praktische ﬁgghﬁ%%g der Vernunft in der Arbeit der praktischen

jrm Vool oA S o'
Funktion der Vernunft iberhaupt gleichkommt, sodann d owe i,
' i

, Y A By "Ul‘oluvg:/;l_t Z’é_—é& .
o Aer 50 realisierende Vernunft , auf-die-sich.

Stmone—Wet—mer-wieder—ats—auf—di heimni 11e TR a ,
ie geheimnisvolle TRansp rft@ﬁcth R

des G@Lichgewichts von Raum und Zeit, der Ordnung der We1tlégzi§ﬁzfif%£:;_
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wie auf das eigentliche gottliche Koordinatensystem (- den Plato
zugeschriebenen Satz, Gott sei immer Geometer, setzt sie nicht

nur als Motto iiber d ihre Doktorarbeitm sondern auch als Wahlspruch
an die Tlr der Unterrichtsrdume, in denen sie Philosophie lehrt); und
etwas Drittesy wird im eben gelesenen Zitat deutlich: ihre kb]ehnung

der "imagination folle", des "bouleversement aveugle du monde"durch

[

,‘/ukwg‘t U‘-b‘” D ks ¢
"ungeregelte Wiinsche", "les désirs dér@glés". Das-he455%7—$;&s Arbeit

. O

’und Willklr sictrnicht vertragen, dass die Arbg?%'eingrenzt, qdass.

unael -
die-Arbeit*Q:jﬁ§EﬁJ:?e das Grundmuster der Weltordnung nachvollzieht,
zum Grundmuster menschenwiirdigen Hande1nsfwiﬁd, in dem der einzelne Mensch
sich selbst in seiner Ganzheit reAlisiert ("ol il rejoint les deux tron-
cons de lui-méme") und wo er somit seine Identitét(; psychologisch
gesprochen/), wo er seineeﬁistenz realisiert. In diesem - unentfremdeten -
Sinn ist die Arbeit auch die gemeinsame, verbindende Wirde aller
Menschen, und wer sich in ihr bewdhrt, bewdhrt sich iberhaupt. "Zundchst
die Arbeit: solange man unfahig ist, bestdndig zu arbeiten, taugt man
auf keinem Gebiet zu irgend etwas", schreibt sie 1934 einer Schilerin.
Nun aber ist die Arbeit unter den Produktionsverhdltnissen, wie sie
sich um 1930 herum in ganz Europa vorfinden, in einem Mass entfremdet,
dass Simone Weil sich nicht einfach mit ihrem - vordergriindig rein idea-
listischen - Arbeitsentwurf begniigen kann. Sie begniigt sich jedoch auch
nicht mit der marxistischen Theorie, die sich - sché&inbar - der Kritik
der Produktionsverhdltnisse widmet, d.g. die Kritik daran zu einem
Element des utopischen Entwurfs einer 1n/$ussicht stehenden Herrschaft
des Proletariats macht, das dann selbst iiber die Produktionsmittel
verfiigen wiirde. Simone Weil, die einerseits durch die Individualethik
ihres Lehrers Alain stak®_beeinflusst ist, die andererseits zum anar-
cho—syndjka]istjschen Kreis um Boris iféé;;lﬂglg@hﬁrtjfin'd;ﬁ;;n Zeit-
scbri%:rz%gﬁ%;ﬁ;figé; pro]étarienneJygie éuch die meisten ihrer

! Mo oo Provu Noua e wod Robeals [ guion )
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I& 04"‘ J/V"»v y/\/\ /L'l/)
arbeitspolitischen A™ und zeitkritischen Aufsdtze ewer=feit /

geht der Arbeiterfrage auf den Grund und dem Marxismus

Die7 (132
an _den Nerv; ist ihre Absicht, wie sie sich nach Deutschland begibt.

Weitsichtiger als die meisten Zeitgenossen sieht sie den Sieg der

Nationalsozialisten voraus und das Versagen der deutschen 3@XXBXXRK&R
kommunistischen Arbeiterbewegung. (Die sozialistische Arbeiterbwegung
interessiert sie nicht; das ist weniger merkwiirdig, wenn man ihre
anarcho-syndikalistische "Herkunft" bedenkt. Die Anarcho-Syndikalisten
wenden sich ja gegen jede staatliche, zentralistische Organisation, sie
g1aué&h& N die kleinzellige, spontane Organistationsféhigkeit der
Arbeiterschaft, sie stellen an den Kampf hohe moralische Anforderungen
und verurteilen dahe#ié?gg§§§§§Q@H§ié?g%gnau1tigkeit gegeniiber den
angewandten Mitteln, sie lehnen auch die d?matische Verhdrtung der
kommunistischen Idee, wie sie im Sowjetkommunismus erfolgt, ab und
erachten sie als unfahig, ob in Russland oder anderswo, eine freie
sozialistische Gesellschaft zu schaffen). Aus einer Reihe von Artikeln
ragt hervor, dgx den XxkekX sfe "Perspectives" betitelt, mit dem

Untertitel "Allons-nous vers la Révolution prolétarienne?" (erschienen

. 2 |
Hé)ﬂ- }v“ O am 25.August 1933 in "La révolution pro1étar1enne"ijt$ehr bezeichnender-

NN )/ A R L weise setzt sie diesem kampferischen Aufsatz ein Sophokles-Zitat
Le
Coirr ¥ ”A e voraus: "Je n’ai que mepr1s pour le mortel qui se réchauffe avec des
VIQ W/ Uy I olrew aly P4 /;V%Vv\ of'. I,eof)ﬁ.« o, \/y(@&\ G 7 j/
,oi/ ,{73? espérance creuses".. Sie stellt darin in Abrede, dass die kommun1-

stische Partei eine revolutiondre Partei sei: sie sei viel zu sehr ab-
hangig von der Sowjet-Biirokratie. Es sei auch eitel anzunehmen, dass
auf den Kapitaldismus unvermeidlich der Sozialismus folge; eine histo-
rische Notwendigkeit g{ﬂﬂ,es iberhaupt nicht, schon gar nicht fir
diese Marx’>sche Prognose,; die Arbeiterschaft werde auch nicht fahig
sein, die Lohnarbeit abzuschiitteln, sie sei allzu abhangig vom

produktionsabhdngigen Arbeitsplatz (es war die Zeit der grossen
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Arbeitslksigkeit) und von der Unterordnung unter die Maschine, welche
den Verlust von Freiheit, e1bs%%%E%EW%§§ undjf%gﬁsch1ichem Wirde mit
sich gebracht hétt?f und drittens mache die zeitgendssische Entwicklung
deutlich, nicht nur in Deutschland, sondern auch in Sowjetrussland, dass
der biirokratisch-totalitdre Staat §§ mit seiner Gesellschafts- und
Wirtschaftsbeherrschung die weitere Stufe in der politischen Entwicklung
darstelle. Damit 57 t sich Simone Weil auch in Opposition zu Trotzﬁ,
der das stalinistische Regime zwar kritisiert, es aber als Uebergangs-
regime zu einem echten "Arbeiterstaat" annimmt. Nein, sagt Simone

Weil, die stalinistische totalitdre Staatsbiirokratie ist keine
Uebergangserscheinung; sie ist, wie jede andere totalitare Staatsbiro-

kratie, die Weiterentwicklung des biirgerlich kapiEgliéEiéQhED—Sysiems f

- eine ketzerische Aussage fiir jeden Marxisten. Simone Weil begriindet

ihre Aussage mit dem versklavenden Produktionsfetischismus, mit dem
Fortschrittsglauben, der mit sinnloser Produktionssteigerung verkniipft
ist, dxg der die Instrumentalisierung des einzelnen Menschen, die
Vergebildung von Arbeitskraft und von Rohstoffen nach sich ziehe, der

zu einer Ueberproduktion von Dingenfiihre, die an der eigentlichen
BedUrfnisbefrieidung»vorbeiggég. Das waren 1934, als sie die "Réflexions
sur les causes de la liberté et de 1’oppression"schrieb, propheti-

sche Aussagen, akg lag doch damals die gesamte Produktion infolge

der Weltwirtschaftskrise darniede%%%ég;gind iberhaupt nicht die Produk-
tivkrafte, die den Motor der Geschichte ausmachen, kritisiert Simone
Weil Kaféigg??Zr, sondern es ist der Machtkampf zwischen Besitzenden
und Besitzlosen, zwischen Mdchtigen und Machtlosen, zwischen
Befehlenden und Austhrenden(ﬁedanken, die sehr in der Nahe Paretos,
Simmels und Max Webeégmgléé), ein ﬁachtkampf, der seine Zuspitzung

im Krieg erfahrt. "Die Kriege", schreibt sie, "bilden das wesentliche

R§derwerk im Mechanismus der Unterdriickung". Die Arbeiterschaft,
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die sie im Ausmass der analysierten Untéé}Uckung den antiken Sklaven
vergleicht (hierbei vom rechltichen Standpunkt aus libertreibt, vom psy-
zusdtzlich
chologischen her weniger), konnen|die Unterdriickung nicht abschiitteln,
weil sie, sobald sich ihre Situation ein wenig verbessert, ihre Bediirf-
nisse nach "Dingen" zu befriedigen suchen, d.h. verbiirgerlichen.
I
Ein wichtiger Aspekt ihrer Kritik Bgkxxkfk an der entfremdeten, industriel-
len Arbeit betrifft{ggig Fragmentierung .deWAAAbeits, Wenn Arbeit nichts
als die tdglich wiederholte monotone , immer wiederholte Verrichtung
ist, mit deren Ergebnis der einzelne nichts zu tun hat, das er am
Schluss des Tages nicht sieht oder in Handen hdlt, so ist die Arbeit
ohne Sinn, ja sie ist zutiefst entwiirdigend, da der mechanische Vollzug
erbracht .
ebenso gut durch eine Maschine wgrxrigRk®k werden konnte. Hieisn liegt
die moderne Versklavung, die der Marxismus auch mit seinem Programm
einer Sozialisierung des Eigentums an den Produktionsmitteln nicht aufxu-—
heben sich h¥gstrebt: Stiickarbeit im Akkord oder Arbeit am Fliessband
ist ebenso Sklavenarbeit in Kiew wie in Paris oder Chicago/
Schon in "Réflexions sur les causes de la liberté et de 1’oppression
sociale", besonders aber in ihrem letzten grossen Werk, in "L’enracine-
ment" entwickelt Simone Weil einen Gegenentwurf, in dessen Zentrum |
die Freiheit der einzelnen Existenz mit ihren Grundbediirfnissen 474”4 L/"_'f
kggg der Gesellschaft, welchd die in Freiheit erfolgende Reduktion
auf die Grundbediirfnisse durch einen weiten Fédcher der Bdldung und des
Austauschs, durch existentiell zu nutzende Lebenszeit kompensiert ,
welche den Hunger nach Sinn Qight durch Ersatz tilgt, zum Beispiel
durch Geld, sondern durch nicht messbare immaterielle Werte, wie sie
durch die gegenseitige Anerkennung, durch Freundschaft und Ansehen

erwachsen, Eine Auszug aus Simone WEils grossem Entwurf der "Einwurze-

N . Tung" werfden wir das ndachstemal im Kolloguium kennenlernen.
t WA Ll 1N e q
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