Spurenlesen

Zu Alain Goldschligers «Simone Weil et Spinoza»

In der Vielfalt deutlicher und fliichtiger Spu-
ren in Simone Weils denkerischer Hinterlassen-
schaft ldsst sich uniibersehbar eine starke Linie
erkennen: die Linie Spinozas. Wenn die meisten
Interpreten bis anhin diese Spur entweder iiber-
sahen oder zwar wahrnahmen, jedoch eher ver-
wischten als hervorhoben, so mag dies einerseits
mit dem Misstrauen zu tun haben, mit dem ent-
weder Spinoza oder Simone Weil oder beiden
begegnet wird (Misstrauen vor der undogmati-

schen, kompromisslosen Wahrheitssuche); oder
es mag mit den zahlreichen Missverstdndnissen
zu tun haben, die eine voreingenommene oder
oberflichliche Lektiire ihrer Werke hervorgeru-
fen hat: beim grossen jiidischen Denker, der
trotz allen Anfechtungen auch auf dem Boden
des Judentums gelebt und gedacht hat, beispiel-
haft in selbstverantwortlicher Freiheit, dieser
Freiheit und der liickenlosen Kohédrenz seines
ontologischen und moralischen Gott-Welt-Ent-
wurfs wegen; bei der jungen franzdsischen In-
tellektuellen, die, unverwurzelt, sich selbst den
Trost Judlschen Riickhalts versagte, wegen der
Heterogenitit und Intensitdt ihrer: geistesge-
schichtlichen, politischen und religiésen Aus-
einandersetzung, die kaum unter einen andern
gemeinsamen Nenner zu setzen ist als unter den
der makellosen «Redlichkeit» in der Verwirkli-
chung gesamtexistentieller Verantwortlichkeit.

Alain Goldschldger, einem in Briissel und To-
ronto ausgebildeten Romanisten und Philoso-
phen, der seit 1971 in London lehrt, kommt das
Verdienst zu, sich iiber das doppelte Misstrauen
hinwegzusetzen und das Verhiltnis Simone
Weil - Spinoza in den Mittelpunkt einer Studie
zu setzen, die vor allem im ersten Teil grindlich
und kompetent ist, wo der Rezeptionsgeschichte
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Splnoza Vv ermmlunzen und Gewichtungen ins-
besondere durch Léon Brunschvicg, Alain und
indirekt durch dessen Lehrer Jules Lagneau
deutlich gemacht werden.* Denn fir jeden die-
ser «Lehrer» traf zu, was Henri Bergson schon
1927 Brunschvicg geschrieben hatte, dass «tout
philosophe a deux philosophies, la sienne et
celle de Spinoza». Und was Simone Weil einer-
seits durch den Rezeptionsfilter ihrer Lehrer
verarbeitete, was sie anderseits aus der «Ethik»
selbst rezipierte, gestaltete sie in ihrem Denkho-
rizont wiederum zu einer eigenen Philosophie
um, zu einer facettierten, letztlich jedoch ein-
heitlich begriindeten Seins- und Existenzbeja-
hung (die wir als — einem Wort Simon Weils
zufolge — «Logik des Absurden» bezeichnen),
Bejahung im spinozanischen Sinn als Ausdruck
zugleich einzelmenschlicher Freiheit und mit-
menschlicher Verpflichtung im Denken, Leiden
und Handeln.

Goldschléger richtig; dass er die politische Be-
deutung dieser auf das je gleiche Menschsein
begriindeten Ethik nicht besonders beachtet, er-
staunt.
Religiositit

Falsch scheint es auf jeden Fall, die Frage
der Religiositit von Erkenntnislehre und Ethik
zu l6sen und gesondert zu behandeln, ist Reli-
giositit bei Spinoza doch gerade nichts anderes
als Wissen um die Begriindung allen Erkennens
(und entsprechenden Handelns) in der gottli-
chen Einzigkeit und vollkommenen Seinsein-
heit, bei Simone Weil ebenfalls, wenn auch in
der Aussage auf weniger systematische Weise
als im Streben, bei beiden jedoch keinesfalls als
Pantheismus, wie Goldschlédger in bedauerlicher
Wiederholung eines unkritisch iibernommenen,
geldufigen Missverstidndnisses ausfiihrt.

Es gilt auch anzufiigen, dass da, wo sich Si-
mone Weil religids scheinbar am weitesten von
Spinoza entfernt, in der Annahme gottlicher In-
karnation im Menschen (nicht nur in einem
Menschen, sondern potentiell in jedem Erken-
nenden und damit Erlésenden), letztlich weni-
ger Gegensatz zum Ausdruck kommt als ex-
treme Weiterfilhrung des biblischen Gedankens
von der Gott-Ebenbildlichkeit jedes Menschen.
Auch hier ist Simone Weil, trotz der expliziten
Verstindnislosigkeit ihrem eigenen Judentum
gegeniiber, zwar wohl vom Christentum ge-
streift (wie auch von dgyptischer und buddhisti-
scher Religiositit), jedoch nicht im Sinn eines
Bekenntnisses, sondern im Sinn der nach Ver-
sohnung suchenden Synthese; «gestimmt» aber,

| als Stimme im Chor der Denker, ist sie zwelfel-

los jidisch.

Was beide, Spinoza und Simone Weil, auf je
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auszeichnet, ist die Wahrhaftigkeit und Intensi-
tat der gegenseitigen Durchdringung von Reli-
giositit und denkerischer Hochstleistung im
Dienst einer menschlicheren Gesellschaft.

Maja Wicki-Vogt

- Kulturnotizen
Flugblitter aus der Reformationszeit

e.dr. Mit dem Wort «Flugblatt» verbindet sich
heute die Vorstellung einer im allgemeinen nicht mit
eben grosser Sorgfalt zu Papier gebrachten Kurzinfor-
mation. Diese Merkmale passen alle nicht auf die bis
zum 31. Oktober auf der Veste Coburg gezeigten «Illu-
strierten Flugblitter aus den Jahrhunderten der Re-
formation und der Glaubenskdmpfe». Die Flugblitter
aus dieser Zeit bestehen in der Regel aus einer bildli-
chen Darstellung und umfangreichen Texten, sind
dicht beschrieben und mit einer Fiille sehr differen-




Linien

Goldschlager hebt auf zutreffende Weise ver-
schiedene Linien der Uebereinstimmung zwi-
schen Spinoza und Simone Weil hervor, wenn-
gleich die Systematik der Darstellung in diesem
zweiten Teil hiufig etwas wirr ist. Was er als
«reflexive Methode» einfiihrt, kann nicht von
den Erdrterungen iiber die Vorstellungskraft ge-
trennt werden. Beide sind Teil einer ontologisch
begriindeten Erkenntnislehre, in der Simone
Weil gesamthaft sowohl Descartes wie Spinoza
verpflichtet ist, Spinoza allein jedoch beziiglich
der hochsten Stufe der Erkenntnis, die bei bei-
den Denkern eins ist mit jener unumstésslichen
Gewissheit, die im umfassenden Vernunftrekurs
auch Glaube bedeutet (als Seinsverbundenheit
im erkennenden Vertrauen) und Liebe (als
Seinszugehorigkeit im wissenden Verlangen).
Wissen und Glaube wie auch Wissen und Liebe
sind somit weder Gegensiitze (ausser im man-
gelhaften Vernunftrekurs und damit im Irren)
noch Elemente einer schwer durchschaubaren
Mystik, sondern verschiedene Ausformungen
rational begriindeten Erkennens.

Von dieser Grundlage aus kénnen sowohl
bei Spinoza wie bei Simone Weil die in Gefiihl
und Handeln umgesetzten vielgestaltigen Be-
ziige zur Realitit verstanden und dargestellt
werden, in der wechselseitigen und existentiell
widerspriichlichen Verflechtung von Gott-Teil-
haftigkeit und Autonomie, von Unterordnung
unter die Notwendigkeit, die «Ordnung der
Welt», aber auch von Einsicht in sie, von Frei-
heit der Zustimmung oder Verweigerung, die
sich im positiven Sinn als Realititsgewinn und
damit als Freude, im negativen Fall als Reali-
titsverminderung und als Traurigkeit #ussert.
Dass der Bejahung der Arbeit in diesem Zusam-
menhang besonderes Gewicht zukommt, sieht

* Simone Weil et Spinoza. Essai d’interprétation. Edition
Naaman de Sherbrooke, Québec 1982.

dem Leser, der sich das Blatt kiuflich erworben hat,
nicht weniges an Geduld und Aufmerksamkeit abge-
fordert wurde.

Wolfgang Harms und Beate Rattay leisten Ver-
mittlungsarbeit in einem 330 Seiten starken Katalog,
erhellen nicht nur die zugrunde liegenden politischen
Ereignisse und kulturgeschichtlichen Bedingungen,
sondern deuten auch die Embleme und die immer
wieder eingesetzte Allegorie, helfen auch die Texte zu
verstehen. Diese sind hiufig auch lateinisch neben
deutsch und holldndisch; als Adressaten dachten sich
Verfasser und Herausgeber den Gebildeten, der den
theologischen und politischen Anspielungen zu folgen
vermochte.

Friaulische Prosa

G. Sch. In Band 4 seiner «Golaine di prose ladine
furlane» legt der Verlag Ribis, Udine, 26 Erz4hlunge:
des bereits als Lyriker hervorgetretenen Agnul d
Spere (Pseudonym von A. M. Pittana) vor. Das Voz
wort von C. Sgorlon bietet eine aufschlussreiche Anz
lyse der Kunst Pittanas. Dieser kann sich, wie de
Titel des Bandes «I1 sit di Diu» (Der Ort Gottes) zeig,
der Tendenz der friaulischen Dichter zur geistiga
Ueberhohung des Daseins nicht entziehen. In Erzah
ton und Thematik verlésst er die friaulische Traditice
des Geschichtenerzihlens im Heimatstil. Er beschreiit
die Welt der Technik, wozu er manchmal selber friax
lische Waorter priagen muss. Er schildert die gegenwar
tige gesellschaftliche Wirklichkeit in einem manchml
an Hemingway erinnernden Stil von oft lapidarer
Wucht, was einen eigenartigen Effekt ergibt in Ve-
bindung mit dem Klangkdrper der an Vokalen uad
Zischlauten reichen, harmonischen und weichen fr-
aulischen Sprache. In diesen Erzihlungen erscheizt
natiirlich auch das friaulische Zentralproblem der
Auswanderung. Pittana selbst hat eine Existenz in dir
Schweiz gefunden und sich dort eingebiirgert. Die
Auflage von 800 Exemplaren zeigt ein anderes Pro-
blem der friaulischen Literaturschaffenden: Solange
diese ritoromanische Sprache nicht genauso wie dis
Biindnerromanische von der Schule gepflegt wird,
finden sie nicht geniigend Leser.




